Dalla Teofania del Sinai a Pentecoste
una continua trasformazione:
dal vedere all’ascoltare

Ernesto Della Corte

Con la relazione, che mi accingo a svolgere, vawoenpiere con voi una sorta di cammino, narran-
do, attraverso la memoria risorta, pagine biblicidémenticabili, ancora oggi cariche di senso per o
gnuno di noi.

L’idea di fondo e di tracciare le divergernatevissute da Israele, da Gesu e dalla Chiesa: al Sin
contempleremo I'esperienza d’Israele, rivivendoligugiornata memorabile della Teofania (Es 19); il
viaggio proseguira lungo la via di Emmaus (Lc 24 €erusalemme (At 1), per arrivare, finalmente,
alla Pentecoste e al discorso di Pietro (At 2guesto modo potremo confrontare questgimenatee
cogliere I'oggi della Chiesa, chiamata a progrede#’ascolto della Parola con I'assistenza delbiriS
to Santo. «La parola é antica, identica a se siesgaanto formula e tuttavia acquista significato
nuovo significato al contatto con la nuova espedeh

La lettura che tentero di effettuare si pone paitticul piano dell’individuazione di una specididi
lo rosso che collega questi testi, cercando tra fpoeferibilmente una linea di sviluppo, invece che
opposizione o di superamento. Dal Sinai a Gerusakem ai confini del mondo siamo portati, in ogni
caso, ad accogliere un cambiamento continuoveld¢reall’ascoltare cioe a fare proprio un continuo
atteggiamento di ascolto attento della Parola deive. E dall’ascolto intelligente che ancora ogjgi
pende lo sviluppo dei tesori nascosti nella Rivielag.

E per meglio calibrare il mio intervento, desidaoliamare brevemente alcuni concetti di DV 8.

PREMESSA

La DV 8 insegna che la Sacra Scrittura é «il documereminente della predicazione degli Apostoli
a causa della sua divina ispirazione [...] ma rimestifica con la Rivelazione. Ne é soltanto segno
testimonianza, e per di piu forzatamente incompletd Inoltre I'esperienza avuta dagli Apostoisv
suti nel tempo della Rivelazione sorpassa le paaigte con le quali ’'hanno testimoniata'Gli Apo-
stoli, oltre a lasciarci i sacri libri, hanno laatt alla Chiesa tutto cio che insegnarono e fesernza
scriverlo e che «continuod a essere oggetto dealtaviva predicazione. [...] Mentre infatti istruw i
fedeli, trasmettendo loro cio che anch’essi hancevuto, li esortano a restare fermi nella fede tra
smessa una volta per sempre, e comandano di Btémeerita tradizionali: cioé tutta la predicazon
del Vangelo, in cui furono ammaestrati sia a vigae/che per scritto®.

La Tradizione trasmette non solo la dottrina riteelana anche la sua concreta applicazione. La Ri-
velazione cioé trasmette non solo cio che la Cliesde, ma anche tutta la realta che é e cio cltiere
za secondo le esigenze della sua fede. Non esseéuadgye, ripetizione meccanica di verita, ma tra-
smissione viva della predicazione e dell'attivifgostolica, ha come elemento suo costitutivprd-
gresso che e anche «legge costituzionale della Chieka aqugale essa € incorporata. [...] Se la Chiesa e

1 L. ALONSOSCHOKEL, Lezioni sulla BibbiaCasale Monferrato (AL) 1996, 16.

2. BETTI, La trasmissione della Divina Rivelaziorie,La Costituzione dogmatica sulla Divina Rivelaziohkagistero
Conciliare 3, Asti 1966, 168-169.

3 U. BeTTl, La trasmissiongl69.
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la sua dottrina fossero assolutamente immobili, anmebbero una storia sempre in atto. Né potrebbero
incarnarsi nelle varie situazioni e realta umangger essere cosi strumento di salvezza, sedenelo
sigenze dell'lIncarnazione, mediante la quale Di€iisto si € imparentato con tutta la creazionde Ta
progresso non puo avvenire altro che nell'assdedalta al messaggio apostolich».

Abbiamo, cioe, uno sviluppo che nasce e si matalidrderno della Tradizione stessa. «Esso incide
sulle realta trasmesse, senza cambiarne la natarpa@tata. Non ne intacca la sostanza, eppure da
essa modi di essere realmente nuovi. Questo rapparimmutabilita di contenuto e diversita di e-
spressione della medesima Tradizione e reso plesdidii’assistenza dello Spirito Santo. Come presie
dette alla costituzione della predicazione apasiodi alle sue concrete applicazioni, cosi ne gacant
lintegrita e la fedelta nelle implicazioni in tatla vita della Chiesa continuamente in stato esar
ta»®

La tradizione e inserita nella vita della Chiesar questo i seguentie fattori concorrono al suo
progresso:

- lapprofondimento intellettuale delle parole e detlose trasmesse,
- l'esperienza spirituale di tutta la comuniteckssiale
- ela predicazione autentica dei successori degli Aglas

«Lungi dall’'essere meccanica ripetizione di cio éhmorto, la Tradizione €& vita che trasmette la vi-
ta. La potenza dell’avvento suscita il popolo daiggrini che - di testimone in testimone - trasergt
a tutte le generazioni le memorie dell’Eterno, taga testo della Scrittura fissato nel canoneanhe
al contesto dell’annuncio e della prassi cristianaui lo Spirito opera per condurre la chiesssuda
pienezza della verita divin&iLla comunita & generata dalla Parola ed e luogentévdella Parola. In
tal senso la Tradizione e trasmissione della”ede Teologia «dovendo servire la comunitaodgi
nella testimonianza della parola di Dio e nellafesgione dellsuafede, deve riferirsi alla comunita di
ieri e diavantieri da cui & venuta la comunita di oggi; essa dewiedi tener conto anche detiadi-
zioneantica e recente, che determina inizialmenteri@adoche il messaggio cristiano ha ogyi».

A partire da queste premesse siamo ora prontzanei il camminoper cogliere innanzitutto il senso
della giornata che Israele vive al Sinai. Fin da quest’episodiov¥ pone il suo popolo davanti alla
continua urgenza dell’ascolto.Méderenon basta!

1. LA GIORNATA DI ISRAELE: LA TEOFANIA DEL SINAI IN Es 19°

Il Sinai e certamente la tappa piu lunga della mathe compie Israele: questa tappa dura all'iacirc
un anno (il ciclo liturgico intero). L’episodio O8inai nella Bibbisha questi estremi: da Es 19,1 a Nm
10,11:

[10.11] Il secondo anno, il secondo mese, il veetimese, la nube si alzd sopra la Dimora deiin@nianza.

4 U. BETTI, La trasmissiongl71.

5 U. BeTTI, La trasmissiongl72.

6 B. FORTE, La teologia come compagnia, memoria e profeziaothizione al senso e al metodo della teologia come
storia, Cinisello Balsamo 1987, 170.

7 Cf. Y. CONGAR, La Tradizione e la vita della ChiesRoma 1983 59.

8 K. BARTH, Introduzione alla teologia evangelicklilano 1968, 49.

9 Per questo libro biblico cf. I'ottimo commentaidd BREVARD J. CHILDS, Il Libro del’Esodo. Commentario critico-
teologicq Casale Monferrato 1995.
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[10.12] Gli Israeliti partirono dal deserto del Sinaecondo il loro ordine di marcia; la nube si fem®d deserto
di Paran.

Es 19 propone un interessante itinerario pertibtet Il messaggio biblico si prefigge di trasforma
il lettorel® e di indicare un percorso da compiere. In Es fiBdtre pure la data dell’episodio e al v. 2 la
formula dellitineraric‘®;

1Alla terza luna nuovadopo che gli Israeliti furono usciti dal paese gite, proprio in quel giorng entrarono

nel deserto del Sina?Partiti da Refidim,entrarononel deserto del Sinai e si accamparono nel dederazle vi
si accampo di fronte alla montagna.

Il testo riporta I'indicazione dekrzo mesdtesto CEI), ma si puo tradurretkrza luna nuovaper-
ché il terminebah6<_1e§ indica siamesecheluna. L'espressionderza lunaindica la settima settimana,
cioé un mese e mezzo circa, sette settimane dopaslzua: € la pentecoste ebraica. Il testo di Es 19
indica che propridn quel giorno(bayyom hazzeh) gl'lsraeliti entrarono nel deserto del Sinai. Fin
dall'inizio la data desta interesse nel lettoreché cio che importa e guandoarriva, non ilcome

| contesti precedenti (Es 15-17 e Es 3-4) hannpgreto questa novita del cap. 19.

In Es 15-17 troviamo non solo la formula dell'ittago ma anche tre episodi significativi:

Es 15,22-27: le acque di Mara;
Es 16: I'episodio della manna e delle quaglie;
Es 17,1-16: I'acqua che scaturisce dalla roccia.

Queste tre scene hanelementi tipici in comune

- unadifficolta: c’é il deserto, dunque mancanza di cibo e di acqua;
- il popolomormoracontro Dio e vuole ritornare in Egitto;

- grido/preghieradi Mose;

- risposta di Dio

| tre episodi di Es 15-17 sono tre storigvddrmoraziongnelle quali si ripete per tre volte un identi-
co schema per creare un’aspettativa nel lettoresceaa di Es 19,1, invece, descrive una certacieasi
tra YHWH e Israele.

In Es 3-4, sempre al SinaiHWH aveva fatto due promesse a Mose: innanzitutto ddwdo fuori
dall’Egitto, poi di guidarlo verso una terra dowmse latte e miele. A questo punto la prima prasaes
e stata gia compiuta; resta la seconda. In Es B2+, inoltre, aveva gia ricordato a Mosé che, una
volta usciti dall'Egitto, il popolo lo avrebbe séo/proprio su questa montagna.

Anche Es 17,8-13 e 18,1-12 inducono a una tensieéprimo episodio troviamo Amalek che
combatte contro Israele, mentre Mosé prega sul en@otstenuto da Aronne e Cur. Nell’altra pericope
il suocero letro e i Madianiti sono dalla partestélele. Due situazioni opposte, ma con un elemanto

10 “Un racconto non & necessariamente il puro rifletisun’esperienza. Esso ne offre un’interpretagiermolti racconti
biblici cercano non solo di informare, ma anchéodnare; un racconto si radica effettivamente rnirdeterminato mondo.
Quest'interazione &, in ultima analisi, il vero etfg dell'analisi narrativa” (J. L.K3\, Sincronia: I'analisi narrativa in H.
SIMIAN -Y OFRE (ed.), Metodologia dell’Antico Testament@®64. Dello stesso autore cf. pu@ur Father Have Told Us
Introduction to the Analysis of Hebrew Narratiyé&oma 1990. Cf. pure J.N.LATTI, Il racconto come teologia. Studio
narrativo del terzo Vangelo e del libro degli Adiégli Apostoli Roma 1996; OMARCHESELLFCASALE, Oltre il racconto.
Esegesi ed ermeneutica: alla ricerca del semapoli 1994).

11 e diverse tappe del cammino si trovano in Es @341 Nm 33 sono riassunte. La formula dell’itimésecompare 7x
nel Libro del’Esodo.
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comune: 'Esodo come uscita. Nei capp. 15-18, iapit rapporto Israele - MvH viene a determinare
pure quello di Israele con le nazioni. Quando Issamormorando, torna indietro (mon-Esodd, can-
cella la fedelta verso rfwvH e viene a trovarsi in una situazionendin-esistenzalsraele, invece, é
chiamato a vivere la fedelta attraverso la legistaz e il culto. Israele deve servire (Es 3,12WWM.
Rigettare Dio e Mosé significa pure disconoscdfsddo comaiscita Gia Es 6,2-8 aveva prolettica-
mente creato aspettative nel lettore, perché estmgio che essere considerato un secondo racconto
della vocazione di Mose, ne rappresenta invececanterma. | vv. 2-5 riguardano la memoria del pas-
sato: YHwH richiama a Mose la rivelazione fatta ad Abramagct® e Giacobbe. Nei vv. 6-8 comunica
poi per il popolo un messaggio al futuro (per b&miborre il futuro e 2x la formul®io pervoilz v.

713). 1l v. 8 si chiude con I'espressioi@sono ¥wH (ha‘am “el-yhwh). Es 6,2-8 e rivelazione del No-
me di YHWH, che nel futuro compira le sue promesse. Il brappresenta una cerniera per transitare
dal passato al futuro, dalla promessa al compimdhtia promessa € aperta, perché il compimento si
realizza giorno per giorno. La storia d’Israel@énque, la storia della rivelazione del Nome di Bila
storia del Nome di Dio € la storia d’Israele.

1.1Es19,3-6:L"ORACOLO

Il lettore, dunque, arrivato a Es 19 si aspettachse:

1. un’azione decisiva di Dio verso Israele, cheedta cosi il popolo di Dio;
2. lIsraele era schiavo, ma Dio lo ha liberatogeaitende la sua libera risposta: ecco la peridep&inai.

Es 19,3 Mose sali da Dio. Allora il 8NOREI0 chiamo dalla montagna, dicendtCosi dirai alla
casa di Giacobbe, e annuncerai ai figli di Isrdg@leompie quanto annunciato in Es 3 e 6: siamo enco
in un clima di aspettativa. Dopo la chiamata dg. &ora Mose é ancora sulla montagna per ricevere
gualcosa di nuovo: un messaggio da parte di Dio.

In Es 19,4-6 abbiamo un oracolo in due parti, udéespressione ora/e adesso/or dungeée ri-
corre al v. 5o¢attah). La prima parte dell’oracolo parla al passato nirdare cido che ha compiuto
Y HWH:

4\/oi avete visto cid che feci agli Egiziani e comérasportai su ali d’aquila\d ho condotti a me.

La seconda parte dell'oracolo e rivolta al futuro:

50r dunque se_voidarete ascoltallamia voce e osserveretemio patto, voi saretenio possesso peculiare tra tutti i po-
poli (perché tutta la terrar@ia),

6e saretger meun regno di sacerdoti e una nazione santa. Qeestele parole che dirai agli Israeliti.

YHWH € intervenuto nei confronti d’Israele, il qualeldaossibilitaora di rispondere, cioe gli viene
offerto di entrare in rapporto intimo con il suooXcf. v. 6). L'oracolo, inoltre, & costruito dadmatore
con un attento gioco sonoro (antitesi tra il suendella prima persona singolare e il suoamédella

12 E yna formula di adozione che troviamo pure inf@3al4.

13 Qui in Es 6,7 Israele ricorre come soggetto cimdiessante verbsapere voi saprete che lo sono il Signore, il Dio
per voi..: siamo davanti a una formula/oracolo di ricamoento, con una prima parte che riguarda I'azidinBio e la se-
conda il riconoscimento di chi ha beneficato delbae di Dio. Israele, comunque, non ha ancoreaosigp Anche in Es
16,6.12 per 2x ricorre la stessa formula di ricaimasnto.
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seconda persona plurale: (Dio) - VoI (Israele):

nel v. 4 per ben 4x ricorre il suffissemdella Il plurale:’attem; ro’item; “ctkem ( 2X).
Al v. 5 ricorre 2x il suffisse em USomartem; wihyitem.
Al v. 6 una sola citazionava’attem.

Nei vv. 5-6 ricorre 5x la prima personasqoli; *et-boriti; 11; ki-1f; tihya-Ii.
L’oracolo inizia al v. 4 con uroi in posizione enfaticae(ora se voi darete asco)iaipreso al v. 6
(e voi saretgche pero si chiude con la prima persona singotarete per me. .

Per quale motivo € cosi importante quest’oracoltarsia struttura non solo letteraria ma anche
temporale? Siamo davanti a una trasformazione dexa@pperché Israele finote vistogl'interventi di
YHWH e i prodigi compiuti verso il suo popolo e contio Egiziani. Ora, pero, sulla sacra montagna
del Sinai Israele é invitato a segnare una cormeesiorte nella propria esistenza:

S0r dunguesedarete ascolt@llamia vocee osserveretd mio patto...

Nell’esperienza della pasqua Israele e passataseilitto in mezzo al mare; ora, cinquanta giorni
dopo, in quella di pentecoste, & invitato a openamne passaggio ancora piu forte: dal vedere
all'ascoltare

E interessante notare come nella prima parte datlalo (v. 4) si trovino tre piccole sentenze:

a. 4apvete visto
b. 4b cio che feci agli Egiziani
C. 4Ce come vi trasportai su ali d’aquila e vi ho contiloerso di me.

Nella seconda parte dell'oracolo (vv. 5-6) alteefiiccole sentenze, precedute dalla particellarche
troduce la condizionalem (sedarete ascolto alla mia voce e osserverete il paitio):

a. Sbyoi sarete mio possesso peculiare tra tutti i pofmrché tutta la terra € mia),
b. 62a¢ sarete per me un regno di sacerdoidé governato da preti)
c. 6be una nazione santa.

Rispetto ai trattati di vassallaggio Es 19,4-6 mopone, mgropone le condiziot#* Possiamo par-
lare quasi di uno schema di dimostrazione, cherecgpesso in Dt 4,32-%0

14 Riguardo al patto cf. ad es. PuIB, La notion d'alliance dans I'ATParis 1976; D.J. RICARTHY, Treaty and Cove-
nant Roma 1978; D.J. RICARTHY - G.E. MENDENHALL - R. SMEND, Per una teologia del patto nell’Antico Testamento
Torino 1972.

15 |I. [4.32] Interroga pure i tempi antichi, che furonemm di te: dal giorno in cui Dio cred 'uomo sulierra e da
un’estremita dei cieli all'altra, vi fu mai cosaagide come questa e si udi mai cosa simile a quEs&8? Che cioé un popo-
lo abbia udito la voce di Dio parlare dal fuocomeol’hai udita tu, e che rimanesse vivo? [4.34]&@nfai tentato un dio di
andare a scegliersi una nazione in mezzo a un@naprove, segni, prodigi e battaglie, con maniemte e braccio teso e
grandi terrori, come fece per voi il Signore vodiio in Egitto, sotto i vostri occhi?

II. [4.35] Tu sei diventato spettatore di queste cpeg;hé tu sappia che il Signore é Dio e che namiévaltri fuo-
ri di lui. [4.36] Dal cielo ti ha fatto udire la awoce per educarti; sulla terra ti ha mostrasud grande fuoco e tu hai udito
le sue parole di mezzo al fuoco. [4.37] Perchérhata i tuoi padri, ha scelto la loro posterita baifatto uscire dall’Egitto
con la sua stessa presenza e con grande poter8&, (ér scacciare dinanzi a te nazioni piu grangiu potenti di te, per
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I.  Prologo storico Do ha compiuto per voi..e preambolo storicoFARE (4,34)
Il. Conseguenzaspetto alla fede d’Israele, cha vistocid che ha fatto Dio. Questi fatti hanno consegaeper la fe-
de d'IsraeleVEDERE (4,35)

Ill. Applicazionepratica per la vita d’Israele (4,40ASCOLTARE e OSSERVARE

Nell'oracolo c’é insistenza sulla totalitatuiti avete vistp- tutti dovete ascoltare tutti sarete un
regno di sacerdotill contesto & centrato sul rapporto con Dio, @éril testo pone I'accento sulla di-
gnita di Israele come ‘nazione di preti’, cioé sub rapporto intimo con /vH. Israele sara la sola na-
zione che, come totalita, potra avvicinarsi a Dio.

1.2Es19,16-19:LA PRIMA PARTE DELLA TEOFANIA

In questi versetti assistiamo alla prima partead&#ofania del Sinai:

16 Al terzo giorno, sul far del mattino, ci furono i@ Iampi(Wayehi q(_)l(_)‘g ﬁberéqim), e una densa nube sopra
la montagna, e un fortissimo suono di corfwsaqol $0par hazaq ma’6d), e tutto il popolo che stava nel
campo tremd molt¢wayyehérad kol-ha‘am).

17Mose guidd il popolo fuori dal’accampamento inauna Dio e presero posto ai piedi della montagna

18 Ora il monte Sinai era completamente avvolto diduperché il 8NoRevi era disceso sopra nel fuoco. Il suo fumo
saliva come il fumo della fornace, e tutta la mgma tremo fortemente.

19 Mentre il suono del corno si faceva sempre pitefdibse parlava e Dio gli rispondeva a voce (corevdictuono).

Siamo messi davanti a due fenomeni:

a. sembra che ci sia un grosso temporale con larmrg;
b. i fenomeni descritti in questa seconda parte santbessere piu di origine vulcanica: esce fuo@radntagna trema.
Sono immagini che cercano di descrivere la pregemekzione di Dio.

C’e unagradazione nel raccontattraverso una specie di ritornello che tornafaladel v. 16 futto
il popolo tremo moltped e ripetuto al v. 18utta la montagna tremo fortemeht&sso divide la prima
fase della Teofania in tre tappe:

-v. 16: indicazione temporale, tuoni e lampi,sudi tromba fortissimo; il popolo sta nell’accamnto;

-wv. 17-18: sempre indicazione di luogo: Moséduwe il popolo ai piedi del monte, che fuma pegriesenza di Dio.

-v. 19: Il suono di tromba si fa piu forte eveane il dialogo tra il Signore e Moseé. Dio rispentbn voce di tuo-
no.

In questa prima parte della Teofania notiamo uognessione, che culmina nel v. 19, con cinque e-
lementi:

1. il dialogo tra YHWH e Mose Il primo elemento € il termingol (voce tuono, che ricorre 2x al v. 16 e 2x al v. 19.
Esso € anche la prima parola importante della Téofindica il fenomeno narrativo.
2. 1l'v. 16 annuncia insieme tuttfénomenira loro collegatituoni, lampi, densa nube, suono fortissimo di tromba

farti entrare nel loro paese e dartene il poss&ssne appunto & oggi.

lll. [4.39] Sappi dunque oggi e conserva bene nelwaoecche il Signore € Dio lassu nei cieli e quaguilla ter-
ra; e non ve n'e altro. [4.40] Osserva dunque &lsggi e i suoi comandi che oggi ti do, perchdeadiae tu e i tuoi figli do-
po di te e perché tu resti a lungo nel paese cBigilore tuo Dio ti da per sempre».

Questo tipo di schema & molto comune itetlg culture.
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Nei vv. 17-18 abbiamo solofiilmoe il fuoca Al v. 19 ricompare ituonoe il suono

3. La presenza diMwH progredisce: al v. 16 sembra che ci siano solorfemmi naturali; nei vv. 17-18vH scen-
de nelfuocqg al v. 19 Mosé parla e Dio gli risponde nella valed tuono: avviene ilialogoed & questa lemani-
festazione finale pit importante

4. |l quarto elemento € costituito daliealizzazione d’Israeteal v. 16 Israele sta nellaccampamento; nei v+18
Mose conduce il popolo fino ai piedi del monte, elogsta; al v. 19 non troviamo in questo versetiaazioni
di spostamenti d’Israele: tutto sembra ora conessitsul dialogo tra MwH e Mose.

5. C’é ancherogressione nell’'uso del vertieemare al v. 16 € il popolo che trema; al v. 18 tremedmente la
montagna e l'aggiunta dnolto/fortementéndica come ora il tremore sia considerato un fiegi@o cosmico: € tut-
ta la natura che trema. Al v. 19 assistiamo all’anta del suono del corno, ma ora tutta I'attenziésel dialogo.

Gia Es 19,% o aveva preannunciato. Il testo vuole comunicareigore la realta pit importante della teofania:
il fenomeno uditivo.

Il popolo deve ascoltare il dialogo tra Dio e Mos® perché é cosi importante I'attoadicoltarein
guesta teofania?

Il suono é piu importante del fuoco, del fumo, delube. Il fumo e la nube occultano la presenza di
Dio, mentre la voce rivela (cf. Dt 4,9-13)la religione d’Israele nel’Esodo insiste piulzagcoltot8
che sulla visione, che pero non é negata.

In Es 19 e tracciata I'esperienza d’Israele nelisgontro con il Sacro e il primo momento e di tre-
more, di paura esistenziale: questo tremore prénmgolo e poi anche la natura, cosi che tuttispes
no fare esperienza della propria fragilita, sia immhe le altre cose create.

Non si rimane pero alla paura, perché ora c’éewatche si rivolge a un’esistenza e a una liberta!
Questa voce parla sempre a un’esistenza e a eréalilh’esperienza del Sacro apre Israele al doalog
con il suo Dio. Il tremore lascia spazio al dialogo

L’incontro d’'Israele con Dio e si momento di spaweea di tremore, ma € finalizzato alla liberta.

2. ASCOLTARE E RICONOSCEREL'EPISODIO DIEMMAUS E LA FINALE DI LucA

Dopo l'esperienza della giornata del Sinai, lungmeérario proposto, vogliamo ora ripercorrere la
giornata di Gesu con i discepoli di Emmaus. E pritingoterlo fare € opportuno inquadrare brevemente
I'opera lucana.

Luca compone il suo Vangelo con grazia e abilitetaria. Egli elabora un’opera (Vangelo e Atti)
per il discepolo che ha accolto la buona notizia@e seguire il suo Signore con 'intento di esser
gli stesso evangelizzatore del mondo.

«ll Vangelo e gli Atti degli Apostoli formano unttico e la narrazione non ha fine con 24; in
termini tecnici: il vangelo & un raccordperto.Non continuare I'analisi fino alla fine del secorkmn-
nello (At) comporta senz’altro dei rischi. Numerosi sono infagegni di apertura: dall’'uno all’altro li-
bro si puo leggere una teoria della propagazioheategelo, del rapporto di Gesu coi discepoli, @ell
relazione col tempo della finé$.

La vita della Chiesa € il proseguimento della dit&esu; ovvero, la vita di Gesu e la base, laceadi

16 || SiGNORE disse a Mosé: «Ora sto per venire da te in una debsa in modo che il popgiessa udirequando parlo con te e pos-
sa crederti per sempre». Mose riferi le parolepdgblo al $5NORE.

17[4.11] Voi vi awvicinaste e vi fermaste ai piedildnonte; il monte ardeva nelle fiamme che si inaghno in mezzo
al cielo; vi erano tenebre, nuvole e oscurita. 2411 Signore vi parld dal fuoco; voi udivatesuono(lwqeg) delle parole
ma non vedevate alcuna figura; vi era soltantowata(lwgeg).

18 5. Paolo ha sviluppato bene questa realta in Rav1®Gal 3, allorché parla della fede che provigaiBascolto!

19 3.-N. AETTI, L’arte di raccontare Gesu Cristo. La scrittura nativa del vangelo di LugaBrescia 1991, 10.
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e la sorgente della vita ecclesiale. Il discepoistiano legge questi testi per ritrovare le prepadici,
per dissetarsi alla fonte della sua esistenza.

Cuore dell’'opera opera letteraria e teologica did @ Gerusalemme: la citta santa, dove si compie il
disegno di Dio. Il Vangelo culmina a Gerusalemngdi étti partono da Gerusalemme per raggiungere
gli estremi confini della terra: Gerusalemme eeittro della storia della salvezza.

Il Vangelo di Luca inoltre inizia con una scena fieipio di Gerusalemme (apparizione dell’angelo
a Zaccaria) e termina con un’altra scena analdgalikApostoli, dopo aver adorato Gesu, tornarono a
Gerusalemme con grande gioia; e stavano semprd@ampio lodando Dio» (24,52-53). | capitoli
dell'infanzia terminano anch’essi con una scenaflieehpio, dove il bambino Gesu viene perduto e ri-
trovato tre giorni dopo (fine allusione al mist@asquale).

Nel corpo del Vangelo, poi, il viaggio assume uiportanza eccezionale ed e caratterizzato dalla
méta: Gerusalemme. Tutti questi particolari narrattolineati da Luca vogliono mettere in evidanz
il punto centrale della storia di salvezza: punt@amivo e punto di partenza, méta dell’Antico Test
mento e origine del Nuovo Testamento.

Per Luca il discepolo e una persona che si mett&agyio, non da solo e non senza méta: il discepo-
lo & in cammino con Gesu verso la pienezza detifo. Egli vive la storia, attraversa le vicende ¢
muni dell’'umanita, condivide le esperienze degdlii aiomini, ma si caratterizza per due fatti imaort
ti: € conGesu e ha unaéta

Anche dopo la risurrezione i discepoli, incontranidGristo risorto, comprendono infine che quel
viaggio (di cui tratta la grande inserzione luca®&1-19,47) era necessario per superare la mque e
far si che l'itinerario del Cristo con i suoi dipcdi continui per sempre lungo le strade dellaiatdf
racconto dei discepoli di Emmaus, capolavoro deliarativa lucana (24,13-35), mostra appunto il
cammino del Cristo risorto con i suoi amici: la gwasenza, la sua parola e il suo pane trasformano
cuore dei discepoli e li rendono capaci di missja@héestimonianza e di gioia. Ogni discepolo, @ns
guentemente, & chiamato a mettersi in viaggio ocesu@ a lasciarsi trasformare dalla sua parola.

Anche per Emmaus, come gia per il Sinali, e rilewdatrasformaziondal vedere all’ascoltare, per
riconoscere Lc 24 e un capitolo che sintetizza magistralmdirieero percorso del Vangelo e tutte le
tappe del ministero di Gesu. Luca «non racconta eahnanzitutto un incontro col Risorto senza |l
guale tutto sarebbe scivolato nel non-senso, maridegure un’altra resurrezione, quella della memo
ria: “Ricordatevi come vi ha parlato”, dicono ghgeli alle donne, “ed esse si ricordarono dellepase
role”, fa eco il narratore. La memoria non si ferpamo a Gesu e ai suoi annunci premonitori, maerisa
molto piu lontano, alla Legge, a Mose. [...]

Lc 24 contiene dunque la storia biblica: leggendesto capitolo, si attraversano tutte le promesse,
tutte le Scritture. Capitolo enciclopedico, preghadutto il passato: di Gesu e della storia chpriece-
deva. Luca ha cosi doppiamente rispettato le nalelia buona retorica, perché la sintesi del ministe
di Gesu si accompagna a un altro riassunto, pigdtutte le Scritture) e piu breve (tutto e déttoina
frase; cf. 24, 27.44by.

In Lc 24 i parallelismi lessicografi¢éisono molto chiari:

203.-N. ALETTI, L'arte di raccontare 152-153.

21 Cf. R. MEYNET, Quelle est donc cette Parole? Lecture ‘rhétorigde’I'évangile de Lu¢1-9; 22-24), Cerf 1979 (in
particolare la tabella 14). Cf. pure dello steastore Comment établir un chiasme. A propos desripdl d’'Emmadsin
NRT100 (1978), 233-249 e il voluniritiation a la rhétorique biblique. Qui est donéus grand?Cerf 1982.
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v. 5 (le donne) piene di timore
v. 5 (gli angeli)_dissero loro: “perché”
v. 7 bisognavache il Figlio dell'uomo ... fosse crocifisso d terzo giorno risuscitasse

v. 37 (i discepoli) pieni di timore

v. 38 (Gesu) dice loro: “perché ?

V. 44 & necessario

V. 46 resuscitare... il terzo giorno

Questa composizione concentrica mette al centraealta inattesa dopo la crocifissione e sepoltu-
ra: Gesu é vivo! Cio che aveva profeticamente pesmei e realizzato, anzi la stessa progressidne de
la salita verso Gerusalemme € ora presente neflolcapitolo, nel quale riscontriamo tre scene:

vv. 1-12: | due uomini in vesti sfolgoranti dichéao: “Perché cercate tra i morti Colui cheivo? Gesu, pero, € assente e
non si sa bene dove trovarlo;

vv. 13-33: Gesl si accosta ai due discepoli di Ensveacammina con loro, ma non € riconosciuto; i@ viconosciuto
Gesu diventa invisibile dinanzi a loro;

wv. 34-53: a Gerusalemme Gesu sta in mezzo a Isidaesperimentare; mangia con loro e apre lonméate per com-
prendere le Scritture; poi si stacca da loro edréjo verso il cielo.

Gia con questo schema Luca vuole dimostrare clggdEoneinvisibile = assented falsa. Gesu é
vivo, anche se non é visibile immediatamente, pegatiicora una volta, come gia visto al Sinai, non é
importante vedere, ma riconoscere attraverso llasdella parola. La rilettura delle Scritture, og@
da Gesu, rende vivo e percepibile la sua preseizaa Emmaus che a Gerusalemme é presente la
spiegazione/riletturache Gesu effettua. Il riconoscimento é tale salanglo e frutto della rilettura ef-
fettuata da Gesu. Si puo tratteggiare il seguaritersa:

A Emmaus(24,13-35)

era necessario 26Nondovevail Cristo patire queste cose e (cosi) entrarearslh gloria?»;

rilettura di Gesti  27E cominciando da Moseé e da tutti i Profepjegoloro cio che lo riguardava in tut-
te le Scritture;

riconoscimento  3lora si aprirono/furono aperiiloro occhi e lo riconobbero

A Gerusalemme24,36-51)

riconoscimento 36(Gesul) stesso sta in mezzoloro e dice loro: «Pace a voi».
39%Guardatele mie mani e i miei piedi;
era necessario 44 hisognache sia compiuto;
rilettura di Gesti  44utto quanto & scrittmella Legge di Mosé e nei Profeti e nei Salmiaigio a me.

Attraverso larilettura/viaggio delle/nelle Scritture il Risorto comunica che gove si lascia incon-
trare e riconoscere (Emmaus), perché, una voltanirato, non si abbia paura di lui, ma, pieni digj
grazie alla sua parola, siamo da lui condotti mégivazioni del suo mistero pasquale.
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2.1 VEDERE, ASCOLTARE, RICONOSCERE UNA CONTINUA PROGRESSIONE

Il narratore Luca distende la trama del cap. 2#aedo di accentuare, all'inizio, il verhwvedere Nel
primo episodio, al sepolcro, troviamo solo il vedigbassare il voltqv. 5): le donne, chinato il volto a
terra, ascoltano le parole dei due uomini in ve&itgorante. Probabilmente il loro atteggiamentoc
tivato dalla paur&? Il memoriale della tomba €& vuoto. Non & qui chdesie cercare Gesu, ma nelle sue
parole.

Pietro vedesolo le bende e resta stupito. paura prima e lostuporeora vogliono tematizzare
incomprensione della vicenda pasquale.

Nella scena di Emmaus sono centrali il v. firfa(i loro occhi erano impediti, cosi da non ricono-
scerlg e il v. 31 fra si aprirono/furono aperti i loro occhi e lo nobberg, perché Luca non usa |l
verbovederee continua la progressione. Al v. 37 i discepelgano dcontemplaraun fantasma. Gesu
l'invita a guardare(v. 39) le sue mani e i suoi piedi, perchedderesia purificato e diventiconosci-
mento Tra il vederee il riconoscereLuca pone lailettura delle Scritture riguardo a lui, effettuata da
Gesu. Solo attraverso di essa i discepoli giungahaffermare al v. 32:

E (si) dissero I'un I'altro: «Non ardeva forse ibstro cuore [in noi], come ci parlava neil@, come ci apriva (re-
interpretava) le Scritture?».

| discepoli di Emmaus, pero, «ora sanno che lanesifisica non € piu un assoluto; pur essendo in-
visibile ai loro occhi di carne, il Risorto restgmgesente: Finvisibilitd non equivale o non equivale piu
all'assenza. L'improvvisa scomparsa di Gesu, dbpoanoscimento, avrebbe potuto lasciarli tristt,
terdetti, paralizzati. Ora, neppure ne parlano,&smessa non li riguardasse né li preoccupagsat-E
tosto il tempo precedente al riconoscimento - teagdacammino, tempo dell’ascolto - che attira llo
attenzione: sottolineano solo la loro radicaleftnasazione - il cuore che arde - attribuendola alla
parola in cui si enunciava la coerenza della lot@ & di quella di Gesuss.

Con 24,35 il narratore Luca cita per la ventesimi#tima volta la parolaentiero/via*:

Ed essi raccontavano quello (che era accadut@ wielle come era stato conosciuto nella fraziohpalee.

| due discepoli di Emmaus raccontano la proprieespza capitata sulla via, quella «strada da Ge-
rusalemme ad Emmaus, su cui ha luogo l'incontro @esu, strada che é il fondamento simbolico di
un’altra strada, attraverso le Scritture, viaggimgo e necessario affinché si aprano il cuore,
I'intelligenza e - alla fine - gli occhi dei disaelp E dunque la strada in compagnia di Gesu che ha
permesso il viaggio attraverso le Scrittu?é».

Questo viaggio € possibile anche al lettore, petfdpera lucana ha, per cosi dire, registratafa |
garilettura delle Scritturdatta da Gesu nella prima parte defgti. Il Risorto prima e la Chiesa degli

22 Nei Sinottici spesso la paura & 'antonimo dedidef: ad es. Mc 4,35-41.

23] -N. ALETTI, L’arte di raccontare 160. In questa pagina, nella nota 13, Aletti rata «L’espressione “divenne invi-
sibile” (&fantos egénejce unica nelle Scritture (LXX) e nel NT. J. ATEBMYER, Luke the Theologian. Aspects of His Tea-
ching New York-Mahwah N.J. 1989, 1568, fa notare chgdettivoafantosviene usato nel greco classico per la scomparsa
degli déi. Cf. BRIPIDE, Elena 605-606 (& il nunzio che parld)a moglie tua su negli aerei seni levossi, e spaflia s'é
in ciel nascosa

24Cf. Lc 1,76; 1,79; 2,44; 3,4; 3,5; 7,27; 8,5; 8,9%; 9,57; 10,4; 10,31; 11,6; 12,58; 14,23; 1813536; 20,21; 24,32;
24,35.

25 J.-N. ALETTI, L’arte di raccontare 162-163.
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Atti poi ci fanno entrare nella logica del mistetella vita di Colui che ha ispirato dapprima l&ttlira
delle Scritture e poi I'annuncio del mistero padgquara questi due momenti s’inserisce il vertiedal
teologia lucana: il mistero dell’Ascensione e délEntecoste.

Gesu, pero, deve far compiere ai suoi discepolilteriore tappa di maturazione. Ligettura delle
Scritture non porta subito al cuore che arde, genrimai cosciente del senso degli eventi accaButi.
fondamentale passare per il riconoscimento. «8ofmaverlo riconosciuto parlano della loro trasfor-
mazione interiore. La parola che, in cammino, prietava le Scritture e indicava la logica dei feitt-
ne dunque integrata definitivamente solo una vciit@ e stato effettuato il riconoscimento, una volta
esaudita la speranza.

Cosi, solo dopo la risurrezione i discepoli pot@vaaramente trarre vantaggio da un percorso attra-
verso le Scritture®8 L'esperienza del riconoscimento del Risorto, &#rao la rilettura delle Scritture
conduce i discepoli a riflettere sull’itinerarioacoperare il passaggio dal semplice vedere di atast
zione all'ascoltare.

Al lettore, che ignora I'esegesi effettuata da Gesun resta altro che ricorrere alla seconda ogelra
lavoro lucano: gli Atti. In essi, attraverso i dissi degli Apostoli e nella loro maniera di leggége
Scritture, si puo cogliere I'unica testimonianz#’dsegesi del Risorto lungo la via di Emmaus. @ba
lora in poi, la proclamazione del Vangelo e 'esederistiana’ sono inestricabilmente legate - inpr
annunci degli Atti sono tutti delle lezioni di essg»2?

2.2 GESU ANNUNCIA LA MISSIONE DEI DISCEPOLI E PROMETTE @ SPIRITO (LcC
24,47b-49)

| vw. 44-45 del capitolo 24 di Luca hanno propastonuovo accostamento (dopo quello del v. 19)
‘Gesu-Mose’ attraverso la formula: “Queste songdeole che...” di cui in Dt 1,1 (testo greé8)Lc
combina qui elementi presentati ai vv. 7.27: ilggneuncio della fine del Figlio dellUomo, qui in-ri
formulazione postpasquale (v. 7), e la sintonidetti e fatti di Gesu con il progetto di Dio descri
nelle Scritture: Pentateuco, Profeti e Salmi (A). 2

Ora nei wv. 47-49 litinerario di formazione desdepoli conosce la tappa definitiva e piu importan-
te: la promessa dello Spirito.

Esaminiamo innanzitutto il testo:

(47a[Cosi ¢ scritto] che sarebbe stata proclamataugehome [di GesU] la conversione e la remissi@@eccati a tutte le nazioni)

26 3.-N. ALETTI, L’arte di raccontare 167-168.
27 J.-N. ALETTI, L’arte di raccontare 168.
28 Dt 1,1:00t0L ol Adyor... Lc 24,44:00t0L ol AbyoL pov...
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-47b cominciando DA GERUSALEMME,
-48 Vol, sarete/siete testimonidi questo,
49 ¢ o mandero la promessa di mio Padre
su di voi.
-ma Vvoirestate - seduti
- NELLA CITTA,
- finché non siate rivestiti dallapotenza dall'alto’.

| w. 47b-49 appartengono al piccolo brano deidA+49. Essi sono formati da due parti parallele. |
vv. 47b-48 e 49b-c si corrispondono in modo inatxi “da Gerusalemme” e “nella cittad”, “essere te-
stimoni” si contrappone a “restate seduti”, perizhtestimonianza viene fatta in piedi. Non si paila
di cio che faranno i discepoli e di cio che Gega faer loro (“lo” di 49a si oppone a “voi” di 48d)a
potenza dall’alto” € sinonimo di “la promessa dionfadre”. La prima parte non presenta il verbo in
modo esplicito, per cui si puo tradurre sia coprdsente che con il futuro imminente: annuncia-un e
vento che non tardera; la seconda parte annunzieh@ si dovra fare nel frattempo (“ma” traduce la
particella avversativde).

«Per Luca non soltanto la morte-resurrezione, nchefa diffusione del messaggio della salvezza
alle nazioni pagane fa parte del compito del MefsiaLa missione di Gesu non si conclude dunque
con la morte-resurrezione, ma prosegue nell’anoutel Vangelo ai popoli della ter#a.

Il Risorto compie quest'opera, nella quale si ataugua regalitd messianica universale, mediante i
testimoni che parlano “nel suo nomé®l testi di Lc 24,47 e At 1,8 fanno pensare chea.gon
'espressione “fino all’estremita della terra” di A,8 voglia alludere - com’é suo stile, senzareit
splicitamente - alla missione del Servo diwH di Is 49,631 Mediante gli Apostoli Gesu risorto attua
la sua realta di Messia “luce delle nazioni”. Sarédicata laconversiongmetavnoia) e laemissione
dei peccatiLa conversione, pero, e frutto della predicazierdell’ascolto. Com’é stato aperto il cuore
dei primi testimoni, cosi nella Chiesa nascente &iatinuera ad aprire l'intelligenza (cf. At 16,14
I'episodio di Lidia; Luca usa il verbo dianoivgwsato in 24,31.31.45 (cf. pure At 16,14; 17,3 per lo
stesso sensé3.

La parola di Gesu risorto sull'annuncio alle naz@eompiuto dalla Chiesa nel Libro degli Atti;eal
programma €& annunciato dalle Scritture.

| vw. 47-49 sono, dunque, delle prolessi e per ersw chiudono il racconto del Vangelo secondo
Luca e, per l'altro, aprono al secondo libro dgdBoa lucana: gli Atti degli Apostoli. Luca chiude |
narrazione aprendo ad altizzonti(la predicazione a tutte le nazigre ad altritempi (restate seduti
nella citta..) e introducendo, con locuzioni velate, il gramatotagonista degli Atti e del tempo della
Chiesa: lo Spirito. Da notare che il Risorto & dndante dello Spirito, ma Luca cita intenzionalreent
anche il Padre, fonte originaria di tutta la stalédla salvezza.

«Nel terzo vangelo, le ultime parole del Signorecsorientate non verso l'attesa della Parusia, ma

29 Cf. At 26,22-23; 13,47. Cf. pure Lc 3,4-6; 2,30-32

30 G, RossE Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teolggRmma 1992, 1043-1044.

3110 ti ho posto come luce per le genti, perché trip® salvezza sino all’estremita della ter(af. pure At 13,47).
32| Verbo ricorre pure in Lc 2,23 e At 7,56, ma aignificato diverso.
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verso il futuro compito degli Apostoli: e la progfpea lucana sviluppata negli Attps.

Come al Sinai anche in questo capitolo del naredtaca c’e molta attenzione al rapportovealere
e ascoltare «Lc 24 dimostra che il “vedere” si deve purifiea accettare il suo opposto, il “non-piu-
vedere”, indicato nel testo dalla menzione dell@as&zione fisica: solo a questa condizione i disltep
potranno annunciare il Signore dappertutto, testiamalo la sua presenza operosa e invisifle».

3.Lc 24,50-53E At 1,6-11:L'ASCENSIONE

In Lc 24,50-53 abbiamo una breve descrizione dstt#asione di Gesu, mentre in At 1,6-11 ne vie-
ne fatta una piu ampia. Questa ripetizione nonwi@oa un errore di distrazione di Luca, bensidila
versa prospettiva dalla quale I'evangelista presémsstesso avvenimento dell’Ascensione. E se in Lc
24,50 Gesu parte dai suoi la sera stessa del giirRasqua, in At 1,3 si allontana da loro soloalop
guaranta giorni di apparizioni. Come spiegare V@diita di presentazione? Ampliando fino a 40 giorn
il tempo delle apparizioni (la linea degli Atti},c riempie il periodo di 50 giorni che intercorra fa
Pasqua e la Pentecoste. Dal lato teologico Lc alRisurrezione e Ascensione in uno stesso momento
(la linea del terzo Vangelo).

Dal punto di vista del genere letterario, At 1,6dlD essere considerato comeuano testamenta-
rio: prima della sua Ascensione Gesu affida alla cotauinprogramma della sua missione nel mondo.

Luca fa dell’Ascensione un evento pasquale, un’apjpae del Risorto: deve accadere il giorno-
notte di Pasqua. E non lontano da Gerusalemmekhtrfino a Betania, sul monte degli Ulivi (At 1,12
Lc 19,29), gli consentono di rispettare i tempi.5®,20 forse ispira a Luca il gesto ieratico detlani
alzateés: per benedire i ‘suoi’ e dire loro la sua perepresenza al loro fianco. Era necessario tornare al
monte degli Ulivi: di qui Gesu e partito per la Soaonizzazione messianica, che sulla croce anell
tomba vuota ha preso profilo, e nell’AscensioneVersua ultima fas®.

Ecco il testo:
50 condusse fuori
- verso Betania e,
- alzate le mani ,
li benedisse
51 E avvenne che, si stacco da loro
mentre e
li benediceva fu portato verso il cielo.
52Ed essi, _prostratislavanti a LuI,
tornarono a Gerusalemme con grande gioia,;
53¢
stavano nel Tempio sempre
benedicendo Dio.

Questa pericope consta di tre parti. La prima QY.e&formata da due membiri, il primo riguardante il

33 G. RossE Luca, 1046.
34 J.-N. ALeTTl, L’arte di raccontare 157.

35 | espressionalzare le manricorre pure in 1 Tm 2,8Voglio dunque che gli uomini preghino, dovunquéaiino,
alzando al cielo mani pure senza ira e senza ceptes

36 Unico parallelo & il testo di Mc 16,19.

Ernesto Della Corte, PFTIM



Dalla Teofania del Sinai a Pentecoste una continteasformazione: dal vedere all’ascoltare 14

luogo (Betania), il secondo il gesto di Gesu (bé&wede). | due verbi principali nel testo grecocen
gli estremi, mentre al centro troviamo il luogd gesto.

In opposizione, l'ultima parte (vv. 52-53) riferesd ritorno da Betania a Gerusalemme: al primo e-
stremo il participioprostratisi e alla fine il participidoenedicendol complementi di questi due verbi,
(lui, cioeé Gesu, ®io) vengono cosi posti in relazione. Le principali @& 52b e 53b sono comple-
mentari.

La parte centrale (v. 51) e anch’essa formata @antiembri: con l'infinito retto dalla preposizione s
esprime un circostanziale, che riprende la findadehrte precedente; il secondo membro coordina le
due principali complementarsi(stacco e fu portajoll verbo “benedire” si ritrova nelle tre parétla
fine delle parti estreme (v. 50b e v. 5bc) e altio della parte centrale (v. 51a). Alla benedizalata
da Gesu corrisponde dunque quella che gli Apostaligono a Dio.

Il terzo Vangelo pone all'inizio I'episodio di Zamga nel Tempio durante la funzione liturgica
dell’offerta dell'incenso e termina con la grandeig@ e la lode a Dio nel Tempio. Una differenzaae d
registrare, pero, perché ora alla fine del vangel@mpio non e visto piu come «luogo di culto, ma
luogo della presenza dei testimoni del Risorto iadjypunto di partenza, centro da cui la nuovafe de
nitiva Parola di Dio s’irradia nel mondo degli uammi3’

Potrebbero i discepoli essere cosi gioiosi, sefasgero persuasi che Gesu resta presente con loro
malgrado la sua assenza? La separazione divieadgssalmente per loro il segno che Gesu li accom-
pagna: «Attraverso la benedizione di Gesu, Luc&@ld sua permanenza con i discepoli, nonostante i
distacco»®8 Gesu, inoltre, li benedice senza dire nulla, ini@gso senza che Luca riferisca le sue paro-
le. «Benedicendo i discepoli, Cristo sottolineeapporto con il dono futuro dello Spirito e indiche
resta presente presso i Sui».

Negli Atti degli Apostoli Luca presenta la contimiane del viaggio: lo schema e il contenuto della
sua seconda opera, infatti, € la Chiesa in cammAtitnizio viene espresso il programma come
'impegno della testimonianza da Gerusalemme agjlieeni confini del mondo (At 1,8) e nel corso
dell'opera incontriamo tutti personaggi in cammifinp all’arrivo di Paolo a Roma, quando Luca in-
terrompe il racconto perché ormai ha esauritonhgibo che si era prefissato.

Particolare molto rilevante &, inoltre, 'uso detrhine «via» 0 «strada» (oJdov") per indicare it Cr
stianesimo. In diversi passi degli Atti Luca espita sua teologia della vita cristiamaedere in Cristo
non e condividere una dottrina, ma seguire unaoperd traduttori purtroppo hanno spesso resolcon i
terminedottrina quel che Luca indica conmsgrada4C Il Cristianesimo per Luca non & una teoria, ma
unavita in camminoVediamo il testo di At 1,6-11:

37 G. RossE Luca, 1048.

38 J. BA, Cristo, mia speranza, & risorto. Studio esegetied“¥angeli” pasquali, Cinisello Balsamo (MI), 1988,
230.

39 X. LEON-DUFOUR, Risurrezione di Gesll e messaggio pasqu@ieisello Balsamo (MI) 1986, 214-215.
40 Cf. 9,2; 18,25-26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22.
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6 Cosi mentre erano riuniti gli domandarono:
“Signore € questo il tempo
in cui ristabilirai
il regno a favore d’'Israele?”.
7 Ma egli rispose:
Non spetta a voi conoscere _ i teraple_circostanze

che il Padre ha riservato alla sua sovrana demis(ujuousiv:{). 41

8 Ma riceverete la forza dello Spirito
che scendef® su di voi,
e allora sarete miei testimoni

in Gerusalemme,

in tutta la Giudea

e la Samaria

e fino agli estremi confini della terra.

9 Detto questo sotto i loro occhi
fu innalzato
e una nube lo sottrasse alla loro vista.
10 E mentre stavano con lo sguardo fisso al cielo

dove Gesli se ne and&va
ecco due uomini in vesti bianche si presentaronm |

11 e dissero:
Uomini di Galilea,

perché restate qui cuardare il cielg?
Questo Gesll che @ stato asstfhto

di mezzo a voi verso il cielo
verra un giorno allo stesso modo
in cui lo avete visto andare in_cielo

Al v. 8, con unmavigoroso, Gesu in persona presenta il programrhaide degli Atti: le grandi
tappe dell'espansione del messaggio apostolicofedza dello Spirito, la testimonianza, I'apertura
niversalistica sono le tre componenti essenzidliedperienza ideale di Chiesa che Luca si preste-a
lineare. [...] La promessa di Gesu ridimensiongusione di quei fanatici che scambiano I'effusione
dello Spirito con la garanzia o il salvacondotto ip&rionfalismo religioso e politico: il regno pelsra-
ele! Ma la sua parola indica anche il compito nudedpirito € una forza non per dominare e control
lare gli uomini, ma per essere testimoni di Gels8ignore risorto. [...] L'ultima parola di Gestec®n-
do Luca, e quella che definisce il compito e lac@rza della chiesa nella storia. Ma vi € spazio pe
una storia della chiesa solo se la risurrezionkefigazione di Gesu non vanificano la trama degh
venimenti costruiti dalle scelte e decisioni libeegli uomini. La vicenda umana si riduce a unrinte
mezzo insignificante se tutto € gia deciso e nataraltro chattendere da un momento all’altro la ve-

41 ett.: In suo potere

42 | 'espressionascendere suicorre qui, in Lc 1,35 (lo Spirito su Maria) e liw 4,18 (su Gesu). In quest'ultimo testo,
pero, non c’'e una promessa, come per i primi d@eyna presenza attuale dello Spirito su Gesu.a8P€hiesa bisognera at-
tendere la Pentecoste (At 2,1-13).

43 || verbomopetopat, andare@ usato 51x in Lc. Spesso indica il sensovigjgio/camminahe Gesu i 9,51 intrapren-
de.

44| testo geco usa il verbivalapBdvw, che sembra richiamare il termirea\idis, ascensionespesso tradotto ma-
le con il termingolto/sottrattg come se I’Ascensione rappresentasse I'andaréi @&su e non, piuttosto, una presenza nel-
la storia come Colui che & stato intronizzato desiglla destra del Padre.
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nuta del Signore che tiene pronta la soluzionetaitproblemi. Quando Luca scrive gli Atti questa
sione apocalittica era in minoranza. D’altra pafega I'impegno missionario serio delle chiese ahe
vevano impiantato il cristianesimo nei grandi ceatbani. Il racconto dell’Ascensione vuole essere
una giustificazione di questo impegno missionarimediscreto richiamo a quelli che erano delusi dal
ritardo della parusia. Emerge al v. 8 I'idea fondamentale che ogni azidin@esu, come ogni azione
degli Apostoli dopo la Penteco&tee compiutger mezzo dello SpiritaCio significa che nell’azione
degli Apostoli e per mezzo di essa, Gesu e lo ®pagiscono allo stesso modo, anzi, in inscindibile
unita. E come dire, in definitiva, che il vero @prio protagonista di questi eventi nel loro corspteé
Dio»A47

| testimoni di Gesu non devono fissare lo sguatdoedo (il termine ricorre 1x al v. 10 e ben 3x al
v. 11, che chiude questa pericope) nell’attesavatlererivelazioni apocalittiche o miracolistiche.
L’Ascensione e presenza nuova del Risorto nellasstana presenza nella Parola che deve essere pre-
dicatafino agli estremi confini della terr4 Dopo I’Ascensione e la dilazione della Parusiaspazio
per la storia della Chiesa, che e testimonianzarauble e visibile della salvezza inaugurata daxGes

Il Risorto in At 1,6-11 opera tre correzioni allardanda dei discepoli del v. 6: innanzitutto spetta
solo a Dio determinare il tempo della fine, pereitmutile ogni previsione; in secondo luogo amfdia
visuale ristretta dei discepoli, «facendoli usdeeun’angusta mentalita di nazionalismo religioso p
aprirsi alle dimensioni del mondé$In terzo luogo per I'ultima volta Gesu assicurddho dello Spiri-
to. Senza questa forza divina dello Spirito Saatelshe impensabile qualunque azione o parola degli
Apostoli. E tutto cio che & donato dallo Spiriteigtetizzato nell’espressiomaiei testimon(v. 8).

Luca vuole, dunque, rimarcare la svolta storica €heaugura con la fine delle apparizioni del Ri-
sorto e prima del dono della Spirito a Pentecdatiede degli Apostoli, ormai adulta, «grazie &leza
dello Spirito, fara dilatare nel mondo intero lagda e I'azione storica di Ges&.

Al centro di questa pericope, dunque, la promestia &pirito e il forte richiamo akssere testimo-
ni del Risorto fino agli estremi confini della ter@uest'impegno € messo in rilievo con I'elemento te
ofanico dellanubg che sottrae alla vista il Risorto e con il reletzare lo sguardo al cielo (vv. 9-11). E
ormai il tempo della Chiesa, che si estende datiksione alla Parusia, tempo di testimonianza - pre
dicazione del Vangelo, che & Gesu Cristo, Risasiarbrti. La Chiesa ha il dovere di testimonia e
annunciare dovunque e sempre, per non venire nknsua stessa natura missionaria. Con la risurre-
zione il Cristo e gia stato costituito Signore eidce dei vivi e dei morti e la Chiesa, annunciaildo
Vangelo, chiama gli uomini a decidersi di frontecdui che gia ora e il Salvatore di ogni uomo ®-di
gni realta. La Pentecoste conferma e attua la ppsanéello Spirito e, definitivamente, spinge a aper
una trasformazione ancora, come al Sinai, come @&ra: dal ‘vedere incantato’ all’ascoltare fecon-

45 R, FABRIS, Atti degli Apostoli Roma 1977, 73-74.

46 Cf. At 4,8; 13,9; 20,28).

47 G. STAHLIN, Gli Atti degli Apostolj Brescia 1973, 30.

48 Nei Salmi di Salomon@el | sec. a.C.) quest'espressione indica Roayaitale dei pagani: cf. Sal 8,15-16.

49 G. STAHLIN, Atti, 39.

50 R. FABRIS, Atti, 77. La narrazione che segue, negli Atti, dimoBimgportanza dello Spirito sia per la composiziae
per la crescita della chiesa primitiva sia perda sniversale missione. Dopo la Pentecoste, dutameale lo Spirito si po-
sa sugli Apostoli (cf. At 2,1-13), lo stesso Spirgtostiene Stefano durante la sua testimonianza{@,5), apre le porte
all'evangelizzazione dei Gentili, rappresentatilaldmiglia di Cornelio (cf. At 10,44), “mette dape” Barnaba e Paolo
per la missione (cf. At 13,2) e guida gli Apostdlirante la prima assemblea di Gerusalemme: “Abbidewiso lo Spirito
santo e noi...” (At 15,8). Si puo ben sostenerer@gli Atti lo Spirito parla e agisce come una pessin carne ed ossa: in
tal modo Luca sottolinea la sua presenza e larspartanza nella vita della Chiesa.
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do, all'approfondimento della Rivelazione di Ge$Gristo Risorto.

Gli uomini sono chiamati a decidése il tempo della Chiesa & gia un tempo caricoefindivita.
Questa seconda narrazione dell’Ascensione si nsdaifeome apertura del tempo della Chiesa, tempo
dello Spirito e della missione. Ora la salvezzeealizza con la presenza dello Spirito e con laiased
zione dei testimoni, che ‘prestano la voce’ al ©eridNella predicazione del messaggio pasquale gli
uomini sono chiamati a incontrare il Risorto, naip un incontro immediato e visibile, ma sacramen
tale e nella forza dello Spirito. Resta, in ogrsaauna costante: «ll Consolatore, lo Spirito Seh® il
Padre mandera nel mio nome, egli viinsegnera ogga @ vi ricordera tutto cio che lo vi ho dettow (G
14,26).

L’ “evangelizzazione” e la “testimonianza” infine@munano la missione di Gesu e quella degli
Apostoli. A prima vista sembra che tra 'evangedizione e la testimonianza degli Apostoli non vi sia
alcuna relazione: puo esserci una predicazioneasEstimonianza e la testimonianza non &€ necessa-
riamente rapportata all’evangelizzazione. In rekldttestimonianza fondamentale che gli Apostoli ren
dono negli Atti riguarda proprio I'evangelizzaziortessa consiste essenzialmente nella predicazione
del “kerygma” cristiano, il cui centro € il mistepasquale di Gesu Cristo (cf. At 2,32; 3,35Rietro e
gli Apostoli testimonieranno davanti al Sinedri@rio “la grazia della conversione e la remissidae
peccati”, resi presenti nella persona di Gesu €(ft At 5,32).

4. LA PENTECOSTE E IL PRIMO DISCORSO DPIETRO(At 2)

E opportuno, prima di esaminare il testo di Atddenziare le caratteristiche della pneumatologia
lucana. La prospettiva dello Spirito in Luca ha uakenza prevalentemente ecclesiologica e missiona
ria, nel senso che il dono dello Spirito negli Aitne mostrato come un dono che é fatto in vistard
nascere la Chiesa, che é la comunita profetica dalvezza. Essa e abilitata dallo Spirito all’armio
della Parola ed e confermata e consolidata quaadaiola trova difficolta per le persecuzioni messe
in atto contro la Chiesa.

Lo Spirito non solo abilita all’annunzio della PiEroma quasi segue lo sviluppo delle tappe missio-
narie della Chiesa, confermando I'apertura di ns@azi missionari che gli evangelizzatori vengodo a
aprire, guidando pure da vicino i singoli evangsdiori.

Non solo At 1,6-11, ma anche At 2 e in stretto cafipcon l'inizio dell’attivita di Gesu nella sina-
goga di Nazaret (Lc 4,16-30), dopo aver ricevutdattesimo (Lc 3,21-22). La Chiesa inizia la sua at
vita con il discorso di Pietro (At 2,14-36). Entrainh discorsi sono una sorta di manifesto programma
tico, entrambi chiudono con un’apertura alla sateemniversafe, entrambi si basano sulla testimo-
nianza dei profeti dell’AT.

Concluso il racconto dell’Ascensione negli Attii Blbostoli e quelli che sono con loro si radunano
a Gerusalemme, nella sala superiore dell'abitazemse pongono in preghiera (1,12-14). Con questi
versetti Luca ha gia creato il clima per la diso#gsiéo Spirito. Per Luca lpreghieraé il luogo spiritua-
le per ricevere lo Spirito. Gesu stesso € in perghjjuando scende lo Spirito su di lui dopo il dstt

51 Interessante il testo di At 3,19-24, nel qualsditolinea che questa decisione degli uomini, aintie alla parola del
Cristo, pregiudica la loro condizione escatologloaca esorta adscoltare(3,22.23) il Profeta escatologico che Dio ha re-
suscitato. Chiunque non ascoltera la sua parotaesdirpato dal popolo di Dio, come anticipo deldigio finale.

52 sulrimportanza dell’evangelizzazione negli Atfi &. QPRIANI, Missione ed evangelizzazione negli Atti degli Apost
li, Leumann 1994.

53 Cf. Lc 4,25-27; At 2,39.
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mo. L'evangelista Luca, inoltre, a coloro che pregasistentemente, promette non genericamenie
se buongcome fa I'evangelista Matte promette piuttosto il dono del®pirito SantqLc 11,13).

La narrazione dell’elezione di Mattia, cioe il cdetamento dei Dodici, € un’altra condizione neces-
saria perché possa scendere lo Spirito e crepopdlo messianico-profetico che continui I'operasme
sianico-profetica di Gesu. Con questa tematizzazimarrativa Luca pone tutte le premesse per questa
scena chiave della sua seconda parte dell’opera.

Egli fa capire «che non si puo essere spettatarirale o esterni dell’esperienza dello Spirito. &ss
rimane un fenomeno assurdo e irrazionale fino adoia@on si entra dentro la logica dell’azione gratu
ta e potente di Dio che trasforma 'uomo dal ditdee lo rende capace di stabilire rapporti nu@n c
gli altri uomini. Ora per esprimere questa reaktfi'azione libera e innovatrice di Dio la tradizewri-
stiana aveva a disposizione il linguaggio e i siinbaigiosi dei racconti biblici dove Dio intervne
nella storia umana. La manifestazione classicaidieuella del’Esodo culminante al Sinai conda c
stituzione del popolo di Dio sulla base delle digaiole o decalogo. In alcuni ambienti sacerdofiah
daici, Sadducei, gia nel Il secolo a.C. I'anticatéeagricola di pentecoste aveva assunto un sigtufi
nuovo: era la festa commemorativa dell’alleanz8in&i. Dopo la distruzione del Tempio nel 70 d.C.
anche la corrente farisaica diede un nuovo conteraligioso all’antica celebrazione biblica chiamat
“festa delle settimanehag shabu’oo delle primizie del raccolto, Es 34,22, che $elbmva sette set-
timane dopo la pasqua. Sotto l'influsso della tg@darisaica, che tendeva a inculcare I'osservanza
della legge, si commemorava a pentecoste il defla Hegge. Le antiche versioni liturgiche, i Targu
mim e i commenti giudaici antichi rileggono I'avuerento del Sinai sotto questa prospettiva: ai piedi
del Sinai viene convocato Israele, il popolo di Dassieme a tutti i popoli per ricevere la Legge.
L'accoglienza della Legge € la condizione di viéa [a comunita rinnovata e sana».

4.1 ANALISI LETTERARIA DI At 2,1-13

| tredici versetti della pericope della Pentecasiividono nel seguente modo:

v. 1 introduzione
w. 2-4 la scena teofanica
wv. 5-8 il primo effetto dello Spirito: il parlaie altre lingue

vwv. 9-11  la lista dei popoli
vv. 12-13 [linterpretazione dell'avvenimento

1 Mentre il giorno di pentecosttava per compiersi
stavana tuttinsieme nello stesso luogo.

2 E vennedal cielo urrumore
come quello di uwento
e riempi
tutta la casa dove dimoravano.
3 E nello stesso temmpparveroloro

che si dividevano
e si posarono su ciascuno di loro.

4 Tutti furono pieni di Spirito santo

54 Mt 7,11 parla divya6s.

55 R, FABRIS, Atti, 89-90. Dopo il 70 d.C. prevale nel calendariortiico ebraico il computo farisaico, che fissadéee
brazione di pentecoste a 50 giorni dopo la pas§upuo pensare che Luca abbia cristianizzato éraddrio liturgico giu-
daico.
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secondo che lo Spirito dava loro
il potere diesprimersi

5 Ora vivevano a Gerusalemme dei Giudei devoti
di ogni nazione del mondo.
6 Al sopraggiungere di questo frastuono/rumore/suono

si raduno una folla e rimase confusa
perché ciascuno li sentiva parlare
la propria lingua.

7 Fuori di sé per lo stupore dicevano:
Costoro che parlano
non sono forse tutti Galilei?

8 Come mai li sentiamo parlare
ciascuno la nostra lingua nativa?

9 Parti, Medi, Elamiti e abitanti della
Mesopotamia, della Giudea, della Cappadocia, detdPe dell’Asia
della Frigia, della Panfilia, dell'Egitto
e delle regioni della Libia cirenaica
quelli di Roma che risiedono qui,

11 sja Giudei sia convertiti al giudais®f) Cretesi e Arabi,
tutti quanti li udiamao_parlare/annunciarelle nostre lingue le grandi opere di Dio.

12 Tutti sconcertati e perplessi
andavano chiedendosi I'un I'altro:
Che significa questo?

13 Altri deridendoli dicevano:
Sono pieni di vino dolce!

[l narratore Luca nel v. 1 ci offre due indicaziomna di carattere temporalédiorno di pentecoste
™y Nuépar Ths mevtnkooThs) € I'altra spirituale ihsieme opod), ripresi, in qualche modo alla fine
del capitolo in 2,47. 1l v. 1 e in parallelo corvil 4a; mentre il v. 3 lo e con il v. 4b. Possianatare
cheilv. 2 eilv. 3, cioé i versetti intermeddr® messi in parallelo con la seguente sequezhopiu
soggettofocalizzato da utermine di confrontppoi congiunziones verba

2,2 2,3
E vennedal cielo un rumore e apparveroloro nello stesso tempo
comeil soffiare di unvento come delle lingueli fuoco
eriempitutta la casa dove dimoravano. che si dividevano e si posarono su ciascuno di loro

Ilv. 4 e costruito con la sequenza ABA'B’:

A Tutti furono pieni diSpirito santo
B e incominciarono a parlare
A secondo che I&pirito
B’ dava loro il potere di esprimersi

| due verbiparlare edesprimersisono in parallelo, manifestano gli effetti delfiefione dello Spiri-
to e sono ripresi nel corso della narrazione (theearlare, € il tema dei vv. 6.7.11, mentre il verbo

56 |_ett.: Sia giudei sia proseliti.
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esprimersj caratterizza il discorso di Pietro in 2,14).

4.2 ALCUNE CONSIDERAZIONI SUALt 2

L’episodio inizia con un verbo che dovrebbe indiogualcosa che sta per finirgett. mentre stava
per finire il giorno della pentecostevuminpovobal), pero stranamente dagli stessi commenti dei pre-
senti, che dichiarano gli Apostoli ubriachi, siamformati che sono appena le nove del mattinoatt n
ratore Luca non e sicuramente interessato a offim@ semplice indicazione di carattere temporale,
perché altrimenti avrebbe evitato la contraddizidneverita soggiace una logica narrativa e te@agi
profonda. Il verbo che utilizza € lo stesso giat@@sl'inizio del grande viaggio lucandlentre stava-
no per compiersii giorni della sua Ascensione, egli indlai facciaper andare(prese la ferma deci-
sione di andareverso Gerusalemm@,51).

Il verbo, dunque, piuttosto che una sfumatura tealppne veicola una di pertinenza teologica: il
compimento delle Scritturdl giorno della Pentecoste e descritto da Luaaedempo nel quale sono
portate a compimento le Scritture profetiche. Etitnfsubito Luca cita Gioele. Come gia al Sinasico
ora la narrazione assume la stessa dinamica, splagesrso un compimento della Pasqua stessa. Sul
Sinai c’e stato il dono della Legge, cioe le Dikarole di YAwH; a Gerusalemme I'effusione dello Spi-
rito diventa il dono della Parola, offerta al nugapolo di Dio, radunato unanimemefite€Questo po-
polo di Dio si rivela cosi il popolo degli ultimempi e riceve il definitivo dono di Dio attraverko
Spirito: il dono della Parola di Dio, equivalentad egge veterotestamentaria.

«L’effusione dello Spirito santo € un evento eslcafico, perché segna I'immersione, nella storia
umana, di una forza che viene da Dio. Lo Spirita Bouna potenza immanente della storia, ma una
forza che scende dall’alto (Lc 24,49; At 2,2), daindo di Dio (2,23) ed entra nella storia umana per
vivificarla. Lo Spirito € una realta che gli uommtevono comedond’: “come lo Spirito davdoro di
esprimersi” (2,4); “riceverete donodello Spirito santo” (2,38). Forza di Dio data iond agli uomini,
lo Spirito diventa realta esperienziale nella dédla chiesa: “ha effuso questo che vedete e ascolta-
te” (2,33).

L’effusione dello Spirito € un evento escatologi@chéda origine alla comunita degli ultimi gior-
ni. Questo ¢ il senso fondamentale della prima paitdiseorso di Pietro (2,14-21), che stabilisce una
relazione diretta (2,16: “questo e quanto e statitts...”) tra il fatto e la profezia di Gioelé$.

E interessante la formula di 2,27egli ultimi giorn) che cambia quella introduttiva del testo di Gio-
ele (3,1:dopo queste cosevohayah *aharé-ken). Con I'effusione dello Spirito inizia dunque ftitha
fase della storia della salvezza prima della pardsl Signore.

| fenomeni di carattere uditivo di At 2,2 veicolanoa terminologia che rimanda con sufficiente
chiarezza a Es 19,P8.Piu in generale essi accompagnano sempre le ratazieni teofaniche, sia

57 ’espressione del v. Isiavano tuttinsieme nello stesso luggpud indicare sia il gruppo presentato in At 1112-
(gli Apostoli e le donne) sia i 120 discepoli ritirttorno ai Dodici con le donne. Per la primaugane il motivo avanzato
dai sostenitori € che Luca ha fatto tornare il gaudei Dodici a Gerusalemme nella sala superidna lnessi in preghiera e
ci ha detto che erano loro insieme con le donniaramente in attesa dello Spirito. Sono uniti imeenello stesso luogo,
come in un'assemblea. Questo & atteggiamento mzhlainitarieta del popolo di Israele ai piedi &hai (Es 19,8). E il
nuovo popolo di Dio radunato insieme, che attehderno della legge nuova, cioe la Parola che loit8suscitera.

58 B, PapA, L'effusione dello Spirito a pentecosbe Parola Spirito e Vitad (1981), 146-147.

59 A terzo giorno, sul far del mattino, ci furonodni e lampi, e una densa nube sopra la montagmafatissimo suo-
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nell’AT che negli scritti giudaici.

At 2,2 aggiunge che questo fenomeno uditivo viealeiglo, che non & considerato da Luca sempli-
cemente una indicazione spazialeci#llo veicola l'idea dell'abitazione di Dio gia nell’A€ Luca ha
gia affermato che con I'’Ascensione il Cristo € atttrproprio in cielo, e, inoltre, che dall’'alto v&lda
potenza, la promessa del Padre. Quastwre (rombo, tuond e dunque evocativo del fatto che il cielo
e il cielo di Dio e che in esso e entrato come &g/1Gesu e che dal cielo egli mandera, come promessa
del Padre, I'effusione dello Spirito.

Il rumore accade all’improvviso, inatteso. Si tratta quiddiun fenomeno che supera le capacita
umane, ed & paragonato a un vento gagliardo. L'igmeadel vento € pure un’immagine tradizionale
nelle teofanie presentate dai testi giudaici. Hteeha per gli Israeliti una valenza simbolica radtir-
te. E simbolo della potenza creatrice, vivificarie giudiziale di Dio. Esso accompagna talorad su
apparire o il venire del suo giudizio.

4.2.11L FENOMENO UDITIVO, LE LINGUE DI FUOCO (At 2,2.3)E L’ANNUNCIO
DELLA PAROLA

L'utilizzo di questa immagine déliong che come vento fortissimo rimanda alla presemzéoa-
trice e creatrice di Dio, richiama il soffio potentl soffio della Rk , che & il soffio dello Spirito.

Il parallelismo che si crea nel testo stesso a2l e il v. 4 fa pensare che qui c’'e un’allusioetata
al dono dello Spirito:

“E vennedal cielo un rumore come quello di un vento e pgetuatta la casa dove dimoravano” (v 2);
“tutti furono ripieni di Spirito Santo” (v. 4).

Le due frasi sono sostanzialmente equivalentierito forte fa allusione alla realta dello Spirito.

[l termineéchddi At 2,2 ricorre in Lc 4,37 (indica flamadi Gesu), in 21,25 (fragoredel mare; cf.
Sal 65,7) e in Eb 12,19 ( [v. 1Bon vi siete accostdtné a squillo di tromba e a suono di parole, men-
tre quelli lo udivano scongiurando che Dio non tiyesse piu a loro la paro)z°

Nel Pentateuco della LXX il termirgchd$! non ricorre mai (troviamo invece il termipbdnég.

In At 2,2 il rumorevienedal cielg come in Es 19,3 Dio partialla montagnain Es 20,22 Dio dice
a Moseé che ha parlattal ciela Infine in Dt 4,36 Dio ricorda a IsraelBal cielo (YHwH) ti ha fatto u-
dire la sua voce per educddj sulla terra ti ha mostrato il suo grande fuoctuehai udito le sue paro-
le di mezzo al fuoc®.

no di corno (rp...vo lgow, LXXpwn) ths cdimyyos), € tutto il popolo che stava nel campo tremo falagz:j..., LXX: ¢
"mrontn. Il verbomroéw ricorre nel NT soltanto in Lc 21,9 e 24,37: nelny caso, all'interno del discorso escatologico,
guando il tempo sta per arrivare a compimento, @estidi norterrorizzarsidavanti ai segni delle guerre e delle rivoluzio-
ni; nell’altro testo siamo nella sala a Gerusalerenéiscepoli restanspaventatnel vedere Gesu Risorto)” .

60 kol gdAmLyyos Tixw kal dwvi pnudTwr, fis ol dkoloavTes TapnTHoAVTO Wiy TpooTedfval avtols Adyov
(cf. LXX: Es 19,18.16; Dt 4,11).

61 NellAT 22x: 1Sam 14,19; Sal 9,7; Sal 41,5; SaJ84al 76,17; Sa 1150,3; Prov 11,15; Sap 17,4; Bap7; Sap
19,18; Sir 46,17; Sir 50,18; Am 5,23; Gl 4,14, &21; Ger 28,16; 28,42; 29,3; Dn 3,7; Dn 3,10; Dib3

62 |1 verbo /ayassar, in genere al piel, a volte con il vocabolusar punizione indica 'ammaestrare dovuto all’effetto
della punizione.

63 TM: min-haéﬁéméyim hismi‘aka ’et-qolo lsyasssrékké ws‘al-hﬁ’éres her’aka “et-’i$§6 haggodolah Gidobarayw
$ama‘ta mittok ha’es; LXX: & tod olpavod dkovotd) éyéveto 1 dwid) adtod maidedoal oe kol éml The YAc éSelEéy ool T
mop adTod TO wéye kel To Priete adTod fKouowg ék uéoou Tod Tupdg.
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«Luca sottolinea il carattere subitaneo di questoare: esso si produsgaprovvisamenteidvw,
una parolina che nel NT si ritrova solo in At 16288,6. A Luca si deve ugualmente attribuire rapa
gone: un rumore “come di una violenta raffica dateg. [...] dice che il rumore che manifestava ta-p
senza dello Spiritonfetpa), rassomigliava a quello di una violenta rafficavento: i due terminirvon)
emvetpa in greco sono della stessa famiglia (cf. Gv 3%8)».

Al v. 3 Luca dice chapparverolingue come di fuocceesse vanno rilette sullo sfondo delle tradizio-
ni giudaiche (iTargumim riguardanti I'evento del Sinai, presentato soltie aspettp:

- Il primo aspetto sottolinea che la voce di Didsalai si sarebbe divisa in piu voci, o in piu liaggi, per comunicare la
Legge in diverse lingue, cosi che tutti le avrebhmstuto comprendere.

- Un’altra tradizione giudaica, invece, afferma d¢aesoce di chi comunica la Legge al Sinai sarethiventata visibile,
come di fuoco.

| due aspetti (forse fusi da Luca: le “lingue chdigidono” e “come di fuoco”) concorrono a evoca-
re il dono della Legge al Sinai. Per Luca periha della nuova legge € la Parola di Dio, resaibibss
dall’effusione dello Spirito, e le lingue non possahe richiamare quelle lingue nelle quali gli Apmw
li saranno abilitati ad annunziare questa Parola.

Il'v. 4 introduce gli effetti dell'effusione dellSpirito e del conseguente dono di una parola eke d
risuonare nelle lingue delle nazioni. L'espressitmgieni di Spirito Santo” € un’espressione tipica
mente lucana, che Luca utilizza per tutti i perggmahe hanno funzione profetica: il Battista éeno
di Spirito Santo; lo € Elisabetta quando incontrarilst Zaccaria al momento dBenedictusma poi
anche gli Apostoli Pietro e Paolo e tutta la cortausara ripiena di Spirito Santo in vista dellagae
mazione delle meraviglie di Dio. L'essere ripieniSgirito Santo, quindi, sta in relazione con ihqu-
to profetico, con il fatto che sotto l'influsso WelSpirito Santo, di cui songpieni, questi personaggi
cominciano ad annunziare le meraviglie di Dio suda Parola. E di fatto, subito dopo si dice che “co
minciarono a parlare in altre lingue”, cominciar@awannunziare.

«L’iniziativa e il contenuto dell’annunzio & opedallo Spirito. L'affermazione di 2,4 ha un valore
programmatico per tutto il libro degli Atti che penta lo Spirito come forza motrice e indicatore di
marcia della missione della chiesa (6,3.5.10; 91B/9.21.52; 16,6.7; 19,21), e come colui che idéon
la forza, il coraggio e la liberta di parolpafresig per superare tutte le difficolta che i missionari i
contrano nell’esercizio dell'annunzio missionargl(3.19.29)%% Come i discepoli di Emmaus non ri-
conoscono il Risorto, cosi gli Apostoli e i misshoincristiani, senza la presenza dello Spirito, han-
no in sé la capacita di rendere testimonianza h@esgu, che i Giudei hanno crocifisso, ma che o h
risuscitato e costituito Signore e Messia (cf. 86).

La Chiesa nasce gia come comunita della Parola@er@me comunita essenzialmente missionaria,
perché resa capace di inculturare questa Parada@tatte le nazioni. E questa comunita radundta &
popolo messianico, il popolo del Messia, che daloddello Spirito, come per Gesu nel Battesimo, e
reso ora capace di essere popolo profetico, pampace di annunciare con la parola, ma anche con i
segni, la salvezza che Cristo ha realizzato.

L’evento della Pentecoste e interpretato con Ezone di Gl 3,1-5: “Negli ultimi giorni effondero

64 3, DuPONT, Studi sugli Atti degli ApostglRoma31975, 831-832.
65 Cf. J. DUPONT, Studj 832-835.
66 B. PaPA, L'effusione 148.
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il mio Spirito su ogni carne”. Questa effusionel@&entecoste é solo un inizio, destinato ad asane
tinuazione, perché lo Spirito & effuso su ogni easui figli e sulle figlie, che poi profeteraniiodono
della parola € un dono di profezia fatto alla Cajes figli e alle figlie di questo popolo. Lucapeie
due volte che profeteranno (cf. At 2,17.18).

Dopo la Pentecoste gli Atti degli Apostoli registoail discorso di Pietro, con il quale s’inauguaa |
predicazione della Chiesa. Prendiamo in esamengoltarv. 22.33.37, perché contengono il veeho
scoltare oggetto della nostra analisi.

Al v. 22 Pietro, dopo aver citato la profezia diZ;1-5, con la quale spiega il senso della Pentecos
si rivolge agliuomini d’lsraelecon il seguente imperativascoltatequeste parolecioe il Vangelo su
Gesu, la sua vicenda e la sua vita.

A Emmaus e il Risorto che rilegge le Scritture. Gr&erusalemme, € la prima volta che la Chiesa
annuncia, riferisce e rilegge la vita del Risorta base del kerygma: il mistero pasquale.

Questa rilettura culmina nel v. 33, che rileggaitariamente la Pentecoste e rappresenta il vertice
della pneumatologia lucana. Con il v. 33 inizidtlma parte del discorso di Pietro. La persona e$&

di Nazaret e al centro dei vv. 22-36.

Dalla struttura del v. 33 possiamo constatare thema dell’esaltazione ha come perno il tema

dell’effusione:

Alla destra di Dio esaltato

avendo ricevuto dal Padréa promessa dello Spirito Santo
ha effuso questo
Il chevoi vedete

e ascoltate.

Notiamo che i due participi aorigti(il primo passivo e I'altro attivo, ma il soggettiico € sempre
il Padre) precedono la proposizione principaleeaiti®; seguono due azioni in parallelo. La primdepa
(I) riguarda l'azione di Dio, mentre la secondg @lI'esperienza umana. Al centro I'effusione dello
Spirito funge da cerniera per I'attivita divina @efja umana. La prima parte e in forma chiastica:

alla destra di Dio esaltato

w o

avendo ricevuto dal Padre

«Con il v. 33, dal contenuto trinitario, Luca stedgie un’intima relazione tra Spirito e Gesu. [Sg-
condo Luca la relazione tra Gesu e lo Spirito €petibile: non ha precedenti nel tempo di Israsde,
puo essere imitata nel tempo della chiesa. Lo t8gimi Gesu non € una presenza temporanegana
manentgLc 4,1). Gesu non e una figura pneumatica checagetto la forza dello Spirito che irrompe
su di lui e lo induce all’azione, ma il Signoreldebpirito che agisce come soggetto attivo di uatap

67 Al v. 22 c’@ la citazione esplicita e posta in maghfatico e una implicitgpér mezzo di Liii al v. 23 un dimostrativo;
al v. 24 il pronome relativo; al v. 31 & citdfisto; al v. 32 riappare in forma sonora e ricapitoldfgspressionejuesto
Gesue, infine, nella conclusione al v. &esue dettoSignore e CristoUguale importanza é data alla figura di Dio, age
sce in Gesu (unica eccezione 2,30): 2,22 (accr&#t&u con i segni); 2,24.32.36 (lo risuscita); 4J83Esalta come Signo-
re); 2,36 (lo costituisce Messia).

68 Sottolineatura punteggiata.
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compiuta nel possesgienoe permanente dello Spirito. Esso non € una resi&re a Gesu, ma lega-
ta alla sua condizione di Figlio (Lc 1,35; 3,22).][

Lo Spirito Santo, comunicato agli apostoli in forwiaiva e uditiva (2,2-3.33), € un dono di Cristo
risorto che, esaltato da Dio, riceve dal Padrelqugpirito che poi effonde sugli apostoli e suitutt
credenti. L'ascensione di Cristo Gesu, descritan@rin termini di distacco fisico (Lc 24,51; At
1,9-11), e ora riproposta nel suo vero contenudtotgco: il Risorto, esaltato per mezzo della deslir
Dio, partecipa alla signoria dello stesso Dio. Tzdetecipazione si esprime in concreto nel fatt® eh
gli riceve e comunica lo Spirito. Solo dopo esstato esaltato alla destra di Dio (2,34), il Risgtio
effondere sulla comunita cristiana quella “forzd’ddo” (Lc 24,49) che aveva promesso. [...] Loisp
to Santo che anima la vita della Chiesa e dungsé&ekso Spirito di Gesu.

Nell’espressione del v. 33esaltatodalla destra di Dioavendo ricevutalal Padre..ha effusa.”,

c’é un prolungamento cristiano dell'interpretaziagiadaica del Salmo 68,19. Questo salmo faceva
parte del repertorio della liturgia giudaica depantecoste. In esso I'esegesi giudaica scopriva
un'allusione a Moseé che, salito sul monte Sinavendo ricevuto da Dio la legge, la donava al popo-
lo» .69

Luca sviluppa molto la tipologia Mose-Gesu Crist@rimo, come abbiamo visto, riceve al Sinai la
Legge da donare agli Israeliti; Cristo risorto,eng, intronizzato alla destra del Padre, dal quedse
lo Spirito, lo effonde sugli uomini, che ne fanrgperienza.

Il v. 33 ha I'enorme importanza di porci davanteri protagonisti della storia della chiesa: il Rad
Gesu Risorto e Asceso al cielo, lo Spirito Sanh® € soggetto personale attivamente operante nella
Chiesa (2,4b; 4,8; 7,55; 13,9). L'effusione dellpirBo da parte del Cristo nella Chiesa assume
limportanza di costituire la primaria opera deb&ito.

La Chiesa che nasce e cresce attraverso |'aziogeediti protagonisti, € chiamata poi a fare e a cu-
stodire I'esperienza dekderee, soprattutto, delscoltare.

L’effetto dell'ascoltodel discorso di Pietro e il sempre attuale ingativo del v. 37Che cosa dob-
biamo fare?

La risposta e, dunque, il contenuto dell'ascolttompletato dal v. 38. L'apostolo Pietro, pertanto,
nel primo discorso che la Chiesa proclama tradoigue itinerari verso la vita cristiana:

- 'annuncio della Parola

- I'ascolto nella fed€At 2,37; 2,14.15;22;23;29;36;41;43);

- 'ascolto e I'adesione di fede conducono albaversione penitenzg2,38);
- il battesimo

- I'aggregazione alla Chies@,41).

Queste piste di vita sono tutte sotto il segnaddelo dello Spirito.
At 2,33 ci ha posto davanti all'esperienzakdere e ascoltar€Cosa?

La Chiesa di oggi, come quella delle prime comuaitstiane, puo vedere e far vedere, puo ascoltare
e far ascoltare segniche lo Spirito continua a realizzare nelleconosearamentale e nella storia di

69 B. Papa, L'effusione 151-153.
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ogni giorno.

La Rivelazione progredisce con l'assistenza defloit® quando la Chiesa continua ad annunciare
I'eterno vangelo del Risorto, a generare ascoltlamede, ad approfondire lo studio degli eventsai-
vezza, a guidare nella conversione, a battezzadeaggregare nuovi fratelli, soprattutto quande &
incarna I'eterno Vangelo di Gesu Risorto.

Dal Sinai, attraverso Emmaus e I'evento dell’Aso@ms fino alla Pentecoste, abbiamo evidenziato
una scia luminosa e feconda che ci ha permessdligiduare quel filo rosso che tiene insieme lantia
di questi eventi di salvezza, di quest giornate Dio chiama a operare il passaggio dal vedereasenz
capire e riconoscere all'ascoltare e realizzasgnsdella presenza dello Spirito, per comprendere
vere, in una sintesi appassionata ed esisten#didangelo di salvezza, ben coscienti di essere ata
fidati a Dio e alla Parola della sua grazia (cf28{32).

L’imperativo finale degli Atti, che Paolo rivolge &iudei di Roma, € certamente attuale anche per
Nnoi:

Sia noto dunque anche a voi che ai pagani €& statdata questa salvezza di Dio: ed essi
I'ascolteranno!

Potremmo quasi tradurre:statene certi, essi I'ascolteranno, cioe ne sacatestimoni autentici!

Ecco il nostro compito e la nostra responsabilitaoanini, di cristiani e di studiosi.

2. Eracete Della (orte

Pontificia Facolta Teologica dell'ltalia Meridioreal
Sez. San Tommaso d’Aquino
Napoli

(Relazione svolta al convegno SIRT

“Credo nello Spirito Santo che ha parlato per medadProfeti
IV Simposio SIRT-Genova

La Chiesa progredisce con 'assistenza dello Spirit
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