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CON LA MADRE DI GESU IN CAMMINO VERSO LE NOZZE.

Testo CEI 2008

Testo greco Nestle-Aland®’

Traduzione letterale

Gv 2'll terzo giorno vi fu
una festa di nozze a Cana di
Galilea ¢ c’era la madre di
Gesl. *Fu invitato alle nozze
anche Gesl con i suoi disce-
poli. *Venuto a mancare il
vino, la madre di Gesu gli
disse: «Non hanno vino». ‘E
Gest le rispose: «Donna, che
vuoi da me? Non & ancora
giunta la mia ora». *Sua ma-
dre disse ai servitori: «Qual-
ma51 cosa vi dica, fatelan.
SVi erano 1 sei anfore di pie-
tra per la purificazione ritua-
le dei Giudei, contenenti cia-
scuna da ottanta a centoventi
litti. "E Gesn disse loro:
«Riempite d’acqua le anfo-
re»; e le riempirono fino
all’orlo. ®Disse loro di nuo-
vo: «Ora prendetene e porta-
tene a colui che dirige il ban-
chetto» Ed essi gliene porta-
rono. *Come ebbe assaggiato
’acqua diventata vino, colui
che dirigeva il banchetto — il
quale non sapeva da dove
venisse, ma lo sapevano i
servitori che avevano preso
I’acqua — chiamd lo sposo %e
gli disse: «Tutti mettono in
tavola il  vino  buono
all’inizio, e, quando si & gia
bevuto molto, quello meno
buono. Tu invece hai tenuto
da parte il vino buono fino-
rax. "Questo, a Cana di Ga-
lilea, fu I’inizio dei segni
compiuti da Gesu; egli mani-
festod la sua gloria e i suoi di-
scepoli credettero in lui.
“Dopo questo fatto scese a
Cafarnao, insieme a sua ma-
dre, ai suoi fratelli e ai suoi
discepoli. La rimasero pochi
iorni.
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211 terzo giorno, ¢i fu uno
sposalizio in Cana di Galilea
e la madre di Gesl era 1a.
2Py chiamato anche Gesu
con i suoi discepoli allo spo-
salizio. *Mancando il vino,
dice 1a madre di Gesu a lui:
«Vino, non ne hanno». ‘E
dice a lei Gesl: «Che cosa

(c’&) per (a) me e per (a) te,

donna? Non ancora & giunta
la mia ORA». *Dice sua ma-
dre ai servi (diaconi): «Qua-

lunque cosa vi dica, fatela».

%0Ora c’erano 13 sei giare di
pietra per la purificazione
dei Giudei, deposte (1a), con-
tenenti ciascuna due o tre
metrete. 'Dice loro Gesil:
«Riempite d’acqua le giarex;
e le riempirono fino all’orlo.
¥poi dice loro: «Attingete ora
e portatene al capo-tavolax.
Ed essi (ne) portarono.
’Come ebbe gustato il capo-
tavola 1’'acqua diventata vi-
no, e non sapeva da dove ve-
nisse, ma lo sapevano quelli

-che avevano attinto 1’acqua,

chiama lo sposo e gli dice:
«Ogni uomo dapprima pone
(in tavola) il vino buono e,
quando si ¢ gia bevuto mol-
to, il peggiore. Ty invece hai
custodito/conservato il vino
buono fino al presente».

"Questo fece Gesi come
principio (prototipo, model-
lo) dei segni in Cana di Gali-
lea e manifesto la sua gloria
e i suoi discepoli credettero
in li. “Dopo di cio (cf.
19,28) discese a Cafarnao,
lui e sua madre, i suoi fratelli
e i suoi discepoli e rimasero
13 molti giorni,
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Il racconto delle nozze di Cana ¢ modellato sull’apparizione di Dio sul monte Sinai e corri-
sponde in qualche modo al dono della legge sul Sinai; tanto & vero che questo episodio ini-
ziale del vangelo di Giovanni assume il ruolo di sostituzione dell’alleanza, di novita nel

« rapporto con Dio.

It nucleo storico, la partecipazione di Gesi a una festa di nozze con la presenza di Maria e il
miracolo della trasformazione dell’acqua in vino, ¢ diventato il punto di partenza per co-
struire un bellissimo testo simbolico sul rinnovamento dell’alleanza.

1t significato di questo racconto iniziale ¢: nella persona di Gesi cambia ’alleanza, & so-
stituita ’antica relazione con Dio.

Nella tradizione giudaica, quando si raccontava il dono della legge sul monte Sinai, veniva
sempre indicata una struttura settimanale e si diceva che il dono della legge ¢ avvenuto nel
sesto giorno. Anche nel nostro testo siamo al sesto giorno (I’indomani, 1’indomani,
I’indomani, il terzo giorno: vv. 1,29.35.43 ¢ 2 1) Nel linguaggio corrente dei predicatori
giudaici del tempo di Gest, I’evento del Sinai, cioé I’alleanza con I’antico popolo di Israele,
era paragonato alle nozze di Dio con Israele. Era I’evento nuziale in cui Israele era stato
preso come la sposa di Dio e il ricordo, celebrato nella festa di pentecoste, assumeva un ri-
cordo nuziale di incontro amoroso; ¢ il momento dell’alleanza fra Dio e il popolo come al-
leanza nuziale e il vino aveva un ruolo importantissimo in questa simbologia.

11 vino, sia nell’Antico Testamento sia nella tradizione giudaica parallela, ¢ documentato
chiaramente come un simbolo dell’alleanza. Il vino ¢ il simbolo dei grandi beni che portera
il messia alla fine dei tempi; il vino ¢& il simbolo della legge nel senso cioé della rivelazione;
¢ il grande dono che Dio ha fatto al popolo.

L’antifona al Benedictus della festa dell’Epifania & un testo stranissimo. Nella festa
dell’Epifania si celebra un triplice mistero della manifestazione di Dio in Gesil Cristo:
Iarrivo dei magi, il battesimo nelle acque del Giordano e le nozze di Cana. Quell’antifona
dice: «Ogg1 la chiesa si unisce al Cristo suo sposo nelle acque del Giordano; le acque diven-

tano vino e rallegrano la mensa e i magi accorrono alle nozze portando regali. Alleluia».

La Madre di Gesti, non dice “Maria”.

Il nome “Cana” (= fondare, creare, acquistare).

Gesu fir chiamato, non invitato.

“Non hanno vino!”: & affermazione della Madre d1 Gesti. Non dice che ¢ venuto a mancare
(la vecchia traduzione CEI), ma che non ¢’é: la relazione con Dio & assente, ¢’& una struttu-
ra religiosa vuota di contenuto. E la Madre che dice a Gesu, ¢ I'Isracle fedele che si rivolge
al Messia, chiedendo questo vino, perché non c’¢ proprio.

Gest la chiama “donna” e il narratore Giovanni vuole evocare il partner femminile, il sim-
bolo femminile di tutta la tradizione di Israele: & il popolo, & Pumanita, & la sposa. E la do-
manda dice: che relazione ¢’¢ fra di noi? Cioé: come ti poni nei miei confronti, pretendi che
io faccia quello che vuoi tu? Letteralmente il testo greco dice: «che cosa a me e a te?», man-
cano i verbi. Noi potremmo parafrasare: che relazione c’¢ o donna? C’¢ una relazione di
‘pretesa? Di comando? Tu vuoi che io faccia quello che piace a te o ¢’& un altro tipo di rela-
zione? Poi aggiunge: «Non ancora ¢ giunta la mia Ora».

Le parola della Madre-Donna sono il suo testamento. E la formula usata da Isracle al Sinai;
il popolo disse: «Quello che il Signore ha detto noi lo faremo, ed & una formula rituale per
la stipulazione dell’alleanza. La madre di Gesu svolgendo il ruolo del popolo fedele dice ai
servi: fate quello che vi dice il Messia. Alla domanda: che relazione ¢’¢ fra di noi? La rispo-

~ sta ¢ pratica, c’¢ la risposta di obbedienza, di ‘accoglienza, di disponibilita e diventa

I’insegnamento della madre per ognuno di noi.

Le giare sono di pietra: le tavole della Legge sono di pietra. Il cuore & di pietra, dicono i
profeti. Cf. Ez 37; 37; Ger 31-33.

11 capo-tavola ¢ il simbolo dei capi d’Israele e, nell’ironia giovannea, & proprio lui a dichia-
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rare il capovolgimento dell’alleanza: ora lo sposo, che & Cristo, ¢ il Vino buono, cio¢ esclu-
sivo (aggettivo di qualita nel Quarto Vangelo). NB: il verbo “custodire/conservare”.

# Cana ¢ I’Inizio dei segni, cioé il prototipo, il modello di tutti i segni.

4 In 2,12 dobbiamo ntare I’inversione dell’ordine dei personaggl nspetto all’inizio: ora apre
la via Gesil, insieme a sua Madre, i suoi parenti e i suoi discepoli. E Cristo la via da seguirc,
¢ lo Sposo dell’umanita intera.

Gv 19,25-27:

Stavano presso la croce di Gesut sua madre, la sorella di sua madre, Maria di Cleofa e Ma-
ria di Magdala.

*Ges allora, vedendo la madre e li accanto a lei il discepolo che egli amava, disse alla ma-
dre: «Donna, ecco il tuo figlio!».

*'Poi disse al discepolo: «Ecco la tua madre!». E da quell’ora il discepolo I’accolse eis i
idia.
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I. CONTESTO DELL’ORA DI GESU

Ecco la sequenza delle scene che inquadrano la crocifissione di Gesi:
1. iscrizione del titolo sulla croce: «Gest il Nazareno, il re dei giudei» (vv. 19-22);
i soldati lacerano le vesti, ma non la tunica inconsutile (vv. 23-24)';
la madre di Gesii ¢ il discepolo amato (vv. 25-27);
compimento dell’opera affidata a Gesii dal Padre (vv. 28-30);
trafissione del costato e flusso di sangue e acqua (vv. 31-37).

A el

2. CONFRONTO CON LE NOZZE DI CANA

E significativa la collocazione della madre di Gest nel contesto delle nozze e della
croce, episodi che si aprono specularmente, sottolineandone con enfasi la presenza®:

4 2,1: «.. e c’era la madre di Gest»;
# 19,27: «Stavano presso la croce di Gesti la madre di lui...».

Il secondo elemento che congiunge le due scene & costituito dal fondamentale
tema dell’ora, che a Cana compare per la prima volta - come 1on ancora giunta (cf.
2,4) ¢ sulla croce ormai presente (cf. 13,1; 17,1; 19,27) e comp1uta E importante os-
servare che nella scena del calvario 1’ora ¢ menzionata per I’ultima volta (v. 27) ed &

' E interessante in merito il richiamo a Lv 21 ,10 che proibisce al sacerdote di strapparsi le vesti; e
questo mentre Gesti «offre» la sua vita.

* Tale riferimento narrativo alla «madre di Gesu», posto all’inizio, attirando 1’atlenzione su di lei
crea un’aspettativa: «Il lettore si chiede qua]e ruolo assumera la madre di Gesi» (U. VANNI, «Maria ¢
I'i mcdrnazlone nell’esperienza della chiesa giovannea, in Theot. 3[1995], 312).

Slgmﬁcatlve in merito le parole di Agostino: «Questa & I’ora della quale Gesli, mentre stava per
cambiare I’acqua in vino, aveva detto alla madre: “Che ¢’¢ tra me ¢ te, 0 donna? Non & ancora giunta la
mia ora”. Egli pertanto aveva predetto quest’ora, che allora non era ancora giunta, nella quale, al momen-
to di morire, avrebbe riconosciuto colei dalia quale aveva ricevuto la vita mortale» (PL 35,1350).
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I’unico caso in cui nei capitoli 18-19 presenta il significato teologico. E appunto in
quell’ora che si svela pienamente il mistero delle nozze, quando lo Sposo dispensa a
tutti, con profusione, i beni della salvezza. In entrambe le scene i discepoli hanno un
posto importante, anzi sono i destinatari della rivelazione e dei doni portati da Gesu.

3. INTERPRETAZIONE DEL TESTO

Tra Cana e la croce si da parallelismo e continuita, ma anche progressione ¢ svi-
luppo. :

Il v. 25 ha lo scopo di introdurre i personaggi della scena. Circa le donne presenti
al calvario, la redazione giovannea - a parte le variazioni riguardanti il numero e
I’identita? - registra delle differenze nei confronti della tradizione sinottica. Anzitutto &
diversa la loro posizione «geografica»: secondo i sinottici le donne «osservavano da
lontano» la scena della croce (cf. Mc 15,40 e par.)’, mentre in Giovanni - in maniera
meno verosimile’ - esse si trovano presso la croce.

In secondo luogo, nel racconto sinottico, tra le donne non compare la madre di
Gesn, che nel racconto giovanneo si trova in prima fila e in posizione privilegiata’, co-
mc alle nozze di Cana.

Nel v. 26 entra in azione il protagonista, Gest, dall’alto della croce.

Nonostante la presenza di altre persone, al centro della scena del calvario emer-
£0no in maniera icastica tre protagonisti:

& Gesii, che nella sua maesta regale di Figlio dell’uomo innalzato sulla croce, comu-
nica le rivelazioni supreme e dona le ultime disposizioni testamentarie.

% La madre di Gestl, la quale - a differenza di quanto avviene a Cana - non parla, ma
¢ al centro dell’attenzione come prima depositaria della volonta del Figlio.
Nell’episodio ella viene nominata quattro volte come madre di Gesl, una volta
come madre del discepolo € una come «donnay.

“ Il discepolo, non menzionato all’inizio tra coloro che stanno presso la croce, ma
destinatario del dono e della rivelazione del Maestro.

Dal punto di vista della frequenza, la figura maggiormente sottolineata ¢ «la ma-
dre di Gesuy.

Per la madre di Gesti c’¢ il riferimento alle nozze di Cana. Per il discepolo amato
€ necessario risalire all’ultima cena, quando per la prima volta (cf. 13,23-25) viene pre-
sentato. Da quel momento egli & sempre vicino a Gesu fino alla fine.

Ma chi ¢ in realtd questo discepolo? E un personaggio concreto - colui che garanti-

* L"identita di queste donne - a parte quella di Maria di Magdala - non concorda con i dati offerti da
Marco e Matteo (cf. BROWN, Giovanni, 1123-1126). Forse Pevangelista intendeva contrapporre quattro
donne che stavano vicino a Gesli - nonostante la poca verosimiglianza storica di tale vicinanza - ai quattro
soldati che avevano lacerato le sue vesti.

* Un’altra diversita nei confronti dei sinottici consiste nel fatto che questi presentano le donne dopo
aver riferito della morte di Gesl, mentre Giovanni le introduce prima della morte, al momento
dell’affidamento della madre al discepolo amato, Ancly’esse che hanno seguito Gesu fino alla croce ov-
viamente fanno parte dei discepoli.

% Problema del quale I’evangelista non si preoccupa, interessato com’e a mettere in luce il significa-
to pit profondo deil’evento. In questa luce sembra da intendere anche ’espressione del v. 25: «la croce di
Gesu» in cui la precisazione del nome, di per sé non necessaria, fa intravedere il mistero nel quale i per-
sonaggi sono coinvolti.

7 L’inserimento della madre di Gesd come pure - subito dopo -~ del discepolo amato, sembra da at-
tribuire all’evangelista (cf. LEON-DUFOUR, Lettura dell 'Evangelo secondo Giovanni, 176).
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sce la rivelazione di Gesu - ma anche una figura simbolica e inclusiva. Si noti che il di-
scepolo, nel nostro testo, ¢ presentato per tre volte (vv. 26-27) e sempre con ['articolo
determinativo, per cosi dire, in forma enfatica: egli rappresenta tutti coloro che hanno
creduto e hanno accolto Gest, la comunita dei redenti dal sacrificio dell’Agnello (al
quale non dev’essere spezzato alcun osso: vv. 33.36), nata dal sangue e dall’acqua, sca-
turiti dal costato del Slgnore (v. 34). La figura del discepolo appare delineata come im-
magine dell’'uomo della fede® e della testimonianza: quale simbolo di tutti i credenti.

Piu difficile appare il simbolismo della «donna» nonostante le molteplici interpre-
tazioni date alla figura gia in epoca patristica’. Nella scena della croce la madre di Gesu
¢ il discepolo sono due figure relative e interdipendenti: 1’'una non si spiega senza
P’altra. Non bisogna pertanto trascurare il fatto che non solo la madre di Gesu ¢ affidata
al discepolo, ma anche il discepolo ¢ affidato alla madre: «Pud darsi che questo partico-
lare sottintenda I’intenzione d1 rlcordare alla comunita cristiana il grembo materno che
ha generato Gest e la Chiesa»'®

La figura della donna nel contesto glovanneo puo avere spiegazioni dlverse

* Se il discepolo amato & immagine di tutti i credenti, piti precisamente di tutti colo-
ro che erano dispersi e che il Cristo ha radunato mediante ’offerta della sua vita (cf. Gv
11,51s), la donna ¢ la madre dei figli di Dio radunati da Gesu intorno a lui: «Egli infatti
doveva morire [...] per raccogliere nell’unita i dispersi figli di Dio» (Gv 11,51s).

Il discepolo amato rappresenta tutti i redenti ¢ Maria, la «donnay, simboleggia ¢
anticipa ]a comumta dell’alleanza, madre dei figli di Dio un tempo dispersi e ora raccol-
ti in unita''

La madre del discepolo amato non ¢ figura soltanto dell’antica figlia di Sion: ella
incarna e inaugura, quale primizia, la vocazione della nuova Sion, della chiesa neote-

¥ Secondo Origene «ogni uomo che diventa perfetto non vive pil la sua vita, ma Cristo vive in lui.
B pmchc Cristo vive in lui, fu detto a Maria di lui: “Ecco tuo figlio, Cristo™ (In Joh. 1, 4: GCS 10,9).

? Gia nel 1V secolo abbiamo testimonianze, sia in oriente come in occidente, secondo le quali la
madre di Gest presso la croce era considerata figura della Chiesa (cf. TH. KOEHLER, «Les principales in-
terprétations traditionnelles de Jn 19,25-27 pendant les douze premiers siécles», in EtMar 16[1959],
124ss). Tale interpretazione del IV secolo «pud essere messa in relazione con il concetto del II secolo (e
preccdentc) che Maria & la Nuova Eva» (BROWN, Giovanni, 1151).

SCHNACKENBURG It Vangelo di Giovanni, 451. Pud stupire il fatto, non sempre rilevato, che
netla scena della croce si parli della decisione del discepolo di accogliere la madre di Gesu, ma non si
accenni all’accoglienza del discepolo da parte della madre; va notato insieme - € ¢id rende il fatto per
certi versi ancor piti singolare - che le parole di Gest sono rivolte anzitutto alla madre, invitata ad acco-
gliere il discepolo come figlio e solo in un secondo momento al discepolo perché accolga la madre. Cid
[a pensare che in primo luogo Gesili abbia voluto mettere in luce il compito della madre e poi quello del
discepolo. La funzione materna infatti precede sempre la risposta del figlio.

Si puod anche chiedere perché non si dica che «da quell’ora» la madre ha accolto il dlscepolo
simbolo di tutti i figli che Gesu le affidava. La risposta pud essere la seguente: quei figli sono i frutti
delle nozze inaugurate a Cana, nutriti durante tutta la missione di Gesi e generati nell’ora della croce. In
tali nozze messianiche Maria ha avuto un ruolo particolare: la sua azione inaugurata a Cana ha accom-
pagnato tutta I’opera di Gesti e sulla croce quale «donna-madre» ha partecipato attivamente alla nascila
dei figli di Dio.

Per Maria, dunque, non si afferma che abbia accolto il discepolo e in lui tutti i figli di Dio; ma gia a
Cana - ¢ prima ancora accettando di divenire «la madre di Gesi» - la sua vita di «donna» si era aperta a
una sconfinata maternita, nei confronti di tutti i fratefli del Primogenito (cf. Rm 8,29), i quali «non da
sangue, n¢ da volere di carne, né da volere di uomo, ma da Dio sono stati generati» (Gv 1,13). Il compito
materno inizia molto prima che il figlio se ne renda conto e lo accolga, ma non termina certo con la nasci-
la del f’gho E un servizio che non ha fine e che qualifica per sempre la maternita.
"D. MARZOTTO, L ‘unitd degli uomini nel Vangelo di Giovanni, Brescia 1977.
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stamentaria, madre di tutti i credenti. 11 dono-rivelazione di Maria quale madre dei
credenti e la sua accoglienza da parte del discepolo fanno parte degli eventi culminanti
dell’opera salvifica e della rivelazione del Figlio di Dio.

3.1. Le parole di Gesi alla madre e al discepolo

L’evangelista si preoccupa di inquadrare la scena. Gesu € posto enfaticamente in
inizio di frase come soggetto dei verbi vedere e dire. «Ancor prima di parlare, lo
sguardo di Gesu, fisso sulla madre e sul discepolo vicino a lei, associa gia le due figu-
ren'?: due persone concrete e al tempo stesso simboliche: «la sua madre» e il discepolo.

Nelle nozze inaugurali del quarto vangelo “la Madre di Gest™ aveva ricevuto dal
figlio stesso il titolo di «donna» (2,4) nella prospettiva dell’ora (2,4); sulla croce, al
compimento dell’ora ella riceve da Gesu il medesimo titolo di donna e quello di madre
del discepolo (cf. Gv 19,26-27). La sua figura, presso la croce, acquista la massima
espansione e rivela tutta la sua portata simbolica.

A questi due fondamentali personaggi, nel memento supremo del suo innalzamen-
to sulla croce, Gesii rivolge prima lo sguardo e poi la parola'”

Proprio dalla connessione tra lo sguardo e la parola, molti commentatori ritengono
che siamo di fronte a una scena di rivelazione. Facendo ricorso alla linguistica moder-
na, possiamo dare alla duplice parola di Gesu - rivolta alla madre e al discepolo - una
funzione «performativay.

In concreto, Gesu, chiamandola «donna» e dichiarandola madre del discepolo la
costituisce tale; reciprocamente costituisce il discepolo figlio della madre cui 1’ha affi-
dato. In tal modo Gesu rivela e «crea» una nuova dimensione della maternita di Maria ¢
del suo ruolo di «donnay»; manifesta e realizza, al tempo stesso, la nuova dimensione del
discepolo nei confronti di colei che gli ¢ stata donata per madre"*

E tenuto conto che 1’evangelista ha tendenza a presentare i personaggi non solo in
se stessi, ma anche come rappresentanti di un gruppo, a farne dei simboli o «tipi» di
realta piu vaste, dobbiamo dire che se il discepolo rappresenta tutti i discepoli fedeli al
Maestro, parallelamente la donna-madre del discepolo fa gia intravedere la figura della
Chiesa donna ¢ madre, come apparira pit chiaramente nell’Apocalisse giovannea, in
particolare nel capitolo 12.

3.2. 11 senso di eis ta idia

Su questo punto, in epoca recente, si sono confrontate posizioni diverse. Ricor-
diamo in particolare le due pitl note e fra loro contrapposte. La prima, sostenuta con
forza da I. de la Potterie, intende la formula eis #@ idia in senso spirituale: il-discepolo
accoglierebbe la madre nel suo intimo, per cosi dire nel suo cuore, cosi come si accoglie
il messaggio della sapienza.

2 LEON DUFOUR, Lettura dell 'Evangelo secondo Giovanni, 179s.
‘Lo sguardo di Gest fissato su persone ricorre piti volte in Giovanni: con il verbo thedomai (1,38;

6.,5) e con il pit frequente hordo (1,47; 5,6; 9,1; 19,26). «ln tutti questi casi, lo sguardo precede un inter-
vento in loro favore, nell’ordine della comunicazione della fede o in quello del segno» (LEON-DUFOUR,
Lettura dell 'Evangelo secondo Giovanni, 180).

" «I due titoli “madre” ¢ “figlio” indicano dunque un nuova relazione tra la madre di Gest e il di-
scepolo. Questa relazione € richiesta e voluta da Gest stesso nel contesto dell’avvenimento messianico ed
ecclesiologico della croce» (DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell ‘alleanza, 236).
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L'altra posizione, proposta soprattutto da Neirynck, & alternativa alla prima, inter-
pretando I’espressione in forma materiale e concreta, nel senso di «prendere nella pro-
pria casax .

Tutte le spiegazioni devono confrontarsi con la dimensione simbolica del testo e
col senso particolare del verbo lambdng in ambito giovanneo. Lambdno esprime
I"accoglienza della madre da parte del discepolo e fa intravedere I’intensita e reciprocita
del rapporto madre-figlio. Ovviamente non si tratta di semplice relazione interpersonale:
il simbolismo nascosto nella formula eis ¢ idia deve rivelarci la profondita teologica di
tale legame, insieme con le dimensioni, gli spazi delle «cose proprie» in cui il discepolo
accoglie la madre.

Per Simoens, il verbo lambano esprime nel nostro testo la dimensione recettiva del
credere, come in 1,11-12. «Applicato al discepolo, afferma il rapporto costitutivo con
“la madre” in ogni vita di fede veramente filiale. B impossibile credere a Gesu senza
prendere Maria come madre»'®, A suo avviso, la formula eis ¢ idia non dovrebbe esse-
re intesa in senso esclusivamente materiale, come fa Neirynck, e neppure in chiave solo
spirituale, alla maniera di de la Potterie: «Il centro del prologo, evocato a proposito del
verbo “prendere”, impone un’assunzione della dimensione comunitaria, ecclesiale - e
quindi visibile, sensibile - della stessa vita di fede incarnatay'’.

In maniera ancor pil esplicita Vanni si pone su questa linea: pur partendo dalla
dimensione spirituale, bisognerebbe includere nella formula giovannea la dimensione
spazio-temporale tipica dell’esperienza concreta del discepolo: «Si tratterebbe del suo
ambiente caratteristico, della sua comunita, potremmo dire della sua chiesa»'®. Questa
interpretazione - conclude Vanni - «corrisponde in maniera aderente al contesto. Si trat-
ta infatti dello sbocco adeguato di quella che & la funzione di Maria nella sua piena ma-
ternita. La esercitera nell’ambito ampio di una chiesa, di una comunita alla quale il di-
scépolo dara origine»'®. Alla luce di queste ultime riflessioni e ricerche, la formula eis
ta idia si apre alla dimensione comunitaria ¢ alla concretezza dinamica della vita cccle-
siale. In tale contesto profondamente spirituale, ma esteso all’intera esistenza personale
¢ comunitaria, il discepolo amato - a partire da quell’ora - accolse, come sua madre, la
madre di Gesu,

L’accoglienza della madre ¢ una delle note che caratterizzano ormai e per sempre
il vero discepolo di Cristo. L’ora di tale accoglienza - che non ¢ tanto indicazione cro-
nologica, ma momento teologico - coincide (ed & di grande significato) con il compi-
mento dell’ora di Gesu. _

Con il dono-rivelazione di Maria quale madre del discepolo amato e con la sua
accoglienza da parte del medesimo si compie [’opera di Cristo.

Sono visioni grandiose, come aveva intuito il genio di Origene: «Le primizie di
tutte le Scritture sono i vangeli, ma dei vangeli primizia & quello di Giovanni. Non puo
alcuno percepirne il senso, a meno che non abbia riposato sul petto di Gesu e non abbia
ricevuto da Gesu Maria, diventata anche la madre sua»’.

" CI. E. NEIRYNCK, «eis 1 idia: Jn 19,27 (et 16,32)», in ETL 55(1979), 357-365. Ad essa segue
una risposta dello stesso I. DE LA POTTERIE, «'Et & partir de cette heure, le disciple I’accueillit dans son
inlimité” (Jn 19,27b)», in Mar 42(1980), 84-125.

"y, SIMOENS, Secondo Giovanni. Una traduzione e un ‘interpretazione, Bologna 2000, 758.

i SIMOENS, Secondo Giovanni, 758.

. VANNI, Maria e !'incarnazione, 321.

®u. VANNI, Maria e ['incarnazione, 321,

* ORIGENE, Commento a Giovanni 1, 4: PG 14,32; SCh 120,70,
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Alla luce della scena della croce, s’illumina anche il misterioso «segno» di Cana.
Si comprende meglio il senso delle nozze e dell’ora, e il compito di quella «donnay,
«madre di Gesu» e di tutti i suoi discepoli.

Crisi del prete, appello per la Chiesa
(spunti per il dialogo)

¢ Non ¢& certo una novita la crisi del prete, ma in questa stagione ecclesiale preoccupa non po-
co. Quali ragioni possono spiegarla? Affrontiamo con serenitd e senso critico due questioni
fondamentali:

1. anzitutto il discernimento circa le modalita storiche con le quali il ministero sacerdotale
possa vivere nella Chiesa e nelle societd moderne;

2. in secondo luogo i modi attraverso cui il ministero possa rappresentare un segno di con-
traddizione per la mentalita corrente.

* Urge ripensare, in modo condiviso (vescovi, sacerdoti, diaconi e laici), la figura ecclesiale
nell’orizzonte della cristianitd. E importante che i ministri ordinati percepiscano i cambia-
menti ecclesiali oggi richiesti dal nuovo modello culturale.

¢ La crisi & correlata al trascorrere del tempo ¢ nei momenti di transizione. E ’analisi sulla
identita non ¢& possibile su modelli astratti, ma a partire da quelt’identitd che si & andata co-

- struendo e si va costruendo nella nostra storia concreta. (Ferretti*').

* Rintracciare i motivi della crisi, pero, ¢ sensato solo se si concepisce la crisi come qualcosa
che chiede di essere interpretato, da parte della Chiesa, nel suo insieme e dei preti in speci-
fico. C’¢ un appello dello Spirito ad avere uno sguardo lucido sulla realta episcopale e pre-
sbiterale, sia sulle bellezze che sui risvolti critici o negativi.

* La crisi ha mille volti, ma averne la mappa completa & solo un’ambizione destinata a restare
irrealizzata. E meglio procedere attraverso i motivi scoperti ¢ indagati da prospettive epi-
stemologiche differenziate e spesso connessi, se non addirittura sovrapponibili.

*  La sindrome del buon samaritano deluso. B la sindrome letta nell’ottica del burnout®, crisi

* lavorativa, per la quale persone che avevano scelto di dedicare la propria vita ad aiutare il
prossimo, a un certo punto si sentono svuotati, senza slanci, senza le motivazioni che li ave-
vano spinti. Si & notata la marncanza di senso di appartenenza a un corpo ecclesiale o pre-
sbiterale con cui condividere gli stessi valori, ideali, obiettivi. Si tratta inoltre di un sovrac-
carico di lavoro, dovuto non tanto all’eccessivo impegno profuso, quanto alla percezione di
dover essere responsabili di tutto. Si tratta, infine, di una gratificazione insufficiente, nel
senso di una fatica a vedere la realizzazione dei progetti pastorali fatti o dei valori per cui si
¢ spesa l’esistenza. Si assiste “...al fallimento di un progetto apostolico, subendo
I’'incomprensione dei parrocchiani o dei superiori per le proprie scelte pastorali, rimanendo
frustrati nelle proprie aspirazioni evangeliche, rimane sempre aperta la possibilita di attri-
buire un senso anche a queste sofferenze, ma la mancanza di queste oneste gratificazioni
pud anche sfociare nel burnour” >

* In Europa assistiamo alla fine della cristianita, davanti alla quale Papa GiovanniPaolo IT
c’invitava alla nuova evangelizzazione, costatando, in Ttalia, “un crescente analfabetismo
religioso delle giovani generazioni”, affermavano gli Orientamenti dei primi dieci anni del

*! G. FERRETTI, Essere preti oggi. Quattro meditazioni sull’identita del prete, Elledici, Leumann
(TO) 2009, 10. Ferretti ¢ un filosofo.

2 G. RONZONI (a cura di), Ardere, non bruciarsi. Studio sul «burnout» del clero diocesano, Mes-
saggero, Padova 2008, 8. 57-61.

BG. RONZONI, Ardere, non bruciarsi, 70.
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2000. Davanti a questa sfida c’¢ fatica e lentezza nel ricercare una “figura ecclesiale’ che
esprima realmente un altro modo di abitare la storia. Nei fatti noi preti continuiamo a vivere
come se fossimo ancora in un regime di cristianita. I preti a volte non sanno cosa tralasciare
¢ cosa debbono invece curare. A volte non hanno nemmeno il tempo di ripensare, insieme,
in un nuovo orizzonte, I'eterna chiamata a essere pescatori d uomini.

* Non ajutano i sensi di colpa e nemmeno la ‘burocratizzazione’ della pastorale. Quest ultima
porta ad assolutizzare il proprio ufficio come se fosse I'unico!

* Lacrisi ¢ da leggere anche in una crisi generale delle istituzioni, tutte. Una diffusa disaffe-
zione colpisce le istituzioni, anche quelle ecclesiali.

* Siassiste anche a un certo travaglio nella recezione di elementi innovativi e salutari offerti
dal Concilio Vaticano II. Con esso si & prospettato una Chiesa che vive nel mondo e non &
immune dalla storia; una Chiesa che & sacramento di salvezza (LG 1; 48; GS 45; AG 2).
Conscguentemente il prfilo del prete & piuttosto quello del missionario, responsabile con
tutta la Chiesa dell’annuncio di Cristo al mondo. E questo profilo missionario ¢ molto piu
difficile da percepire e vivere di quanto lo sia il classico “prete da culto”, uomo del sacro. I
ministeri ecclesiali fanno ancora fatica a pensare e soprattutto attualizzare la realtd di una
corresponsabilita di ogni credente: i ministri sono responsabili verso i laici e i laici sono re-
sponsabili verso di i pastori e davvero non si pud dire quale sia la prima tra le due responsa-
bilita. Vivere in sinergia & la via evangelica.

* Come se non bastasse, molti laici hanno iniziato a “fare quel che prima facevano normal-
mente i preti”. Nel clero dunque si & diffuso un problema d’identit e ci si chiede ancora lo
“specifico”. Certo se non si esce da una prassi produttiva, assumendo la prassi ripresentati-
va, avremo solo gelosie e “campi invasi”! Si tratta invece di ripresentare Cristo al mondo
ognuno con il proprio servizio e neli’unita della Chiesa.

* Dalla teologia del Vaticano II sono emersi i tria munera, richiamati con forza dal papa be-
nedetto XVI al termine dell’anno sacerdotale, a dispetto di una teologia precedente che sot-
tolineava il sacerdote come uomo del sacro. Oggi invece si chiede di vivere il munus docen-
di e anche il munus pascendi. Si chiede pure di non considerare I’episcopato come realta
giurisdizionale, in quanto esso & la pienezza dell’unico sacramento dell’ordine, che esiste
in tre gradi. Il vescovo & chiamato non a espletare una funzione giuridico-amministrativa.
Ma un ministero che gli deriva dal sacramento dell’Ordine. “I vescovi reggono le Chiese
particolari a loro affidate (...) col consiglio, 1a persuasione, I’esempio™, ascoltando i sudditi
(LG 27). Di fatto perd questo & realizzato dai preti, visto che SPESSO Un vescovo non ¢ mes-
so in condizione di vivere questo rapporto con tutti. Severino Dianich, a tal proposito, af-
ferma:

le indagini che di quando in quando si fanno testimoniano la scarsa incidenza del vescovo
nella vita spirituale dei fedeli, i quali si professano determinati nel cammino detla loro fe-
de molto piti dal ministero dei loro preti da quello del papa, che da quello del loro vesco-
vo. La convinzione pill diffusa, nonostante tutto, resta quella del vescovo detentore sem-
plicemente di un ruolo di direzione e di amministrazione della Chiesa locale.?

* IN PROSPETTIVA: Necessita che i preti e i laici siano coinvolti in una reale corresponsabilita
della missione della Chiesa. Gli organismi di comunione e partecipazione non siano snatu-
rati. C’¢ 'urgenza di ripensare insieme, in modo condiviso e paziente la figura ecclesiale
nell’orizzonte della cristianita. Il rischio di un ministero nella logica dei personalismi e del-
la ‘mitizzazione dei personaggi’ porta a identificare la chiesa con i vescovi o con i preti,
mentre ¢ tutta la Comunita, sotto il portico di Salomone, a fare esperienza dello Spirito, per
testimoniare e insegnare, oggi, il Cristo di Dio.

*'S. DiaNICH, Teologia dell’episcopato e prassi ecclesiali, in M. QUALIZZA (a cura di), Il ministe-
ro ordinato. Nodi teologici e prassi ecclesiali, San paolo, Ciniseilo balsamo (MI) 2004, 284.







