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AMOS

Introduzione

Il primo profeta scrittore dell’AT, vissuto nel se¢lll a.C., € Amos,
che porta un nome teoforico apocopato, che signifidWH solleva E
nativo di Tekoa, villaggio situato a 18 km a sudcs#irusalemme ai bordi
del deserto di Giuda. Prima di esercitare il memnstprofetico Amos si
dedicava all'allevamento del bestiame (1,1; 7,14alla incisione dei
sicomori, che costituivano l'alimento necessarith agimali. E probabile
che alternasse la vita pastorizia con gli spostémegila pianura che
costeggia il Mare Mediterraneo e sulle sponde dar Mlorto, dove
crescevano i sicomori. Fiero della sua indipendeArnaos amava la vita
dei campi sdegnando le comodita della vita cittadin

La chiamata divina, irresistibile e improvvisa come ordine militare
(3,8; 7,14), avvenuta verso il 760 a.C., distolsgastore dai greggi e lo
spinse nel regno del Nord ad annunciare la ParoZial Sembra che la
sua predicazione non sia durata a lungo; essapscasoprattutto nel
santuario nazionale di Betel e nella capitale Semar

Nonostante la sua origine campagnola, Amos posaedea vasta
cultura religiosa, sociale e politica. Conoscevaeble sacre tradizioni del
suo popolo; infatti egli fa menzione della storiaSbdoma e Gomorra
(4,11), dell'esodo dall’'Egitto (2,10; 3,1s.; 9,d¢l soggiorno nel deserto
sinaitico (2,10; 5,25), del dono della terra prosae&,10).

Era al corrente delle tradizioni concernenti laacdavidica (6,5) e il
ruolo preminente di Gerusalemme nella storia dgdopm di Dio (1,2).
Ampia era la sua conoscenza della storia civilepagioli vicini, come i
Filistei (9,7; 1,7s.), gli Edomiti (1,12), gli Ammdi (1,14), i Moabiti
(2,2), gli Aramei di Damasco (1,3-5), i Cusciti{®, Sorprendente era la
sua conoscenza del diritto nel campo del commépcEss.; 8,4ss.).

Quando Amos esercita il suo ministero verso la fie regno di
Geroboamo Il (767-747 a. C.), il paese del Nordvaveaggiunto la
massima estensione territoriale e godeva paceigegia all'interno e con i
suoi vicini.

Fioriva il commercio con l'estero ed erano in adg@ricoltura e
I'industria tessile. Si costruivano lussuosi palgdz15; 5,11; 6,4ss.), |
santuari di Dan (8,14), Galgala (4,4; 5,5) e quetlale di Betel (4,5; 5,5),
nel quale si venerava il vitello, immagine diwH, erano centri di feste
tumultuose e di sfarzose cerimonie, promosse daitfssi del paese.

Sennonché prosperava anche il culto naturisticaroawy i ricchi ed i
mercanti opprimevano i poveri, i giudici erano Vere |'agiatezza dei
pochi aveva acuito le disuguaglianze sociali.
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Nella predicazione di Amos si riflettono le caratitche della sua
origine e del suo ambiente.

Le immagini che egli usa abbondantemente sonoduanal occasioni
rudi e volgari, ma ricche di spontaneita e vigaweno prese dal mondo
rurale sia animale che vegetale.

Gli oracoli, incisivi e violenti, presentano unaagde varieta di forme
letterarie: annunci di giudizio (1,3. 5. 6. 8. 13; 2,1. 3ss. 17), giuramenti
(4,2; 8,7), invettive (4,1ss.), minacce (6,1. 38yn mancano i racconti di
visione (7,1ss. 4ss.; 8,1s.; 9,1-4), la torah picde (5,21-25), la
discussione (3,3-6. 8; 9,7), la dossologia (4,138s5 9,4s.), brani
biografici (7,10-17) e autobiografici (7,1-9; 8,1 1-4).

Nel libretto abbondano le domande retoriche (3,8:65,18. 20. 25;
6,2. 12; 7,8; 8,2; 9,7), la ripetizione delle seekgmule, ad es/a in esilio
(1,5; 5,5. 27; 6,7; 7,11. 17poveri e miseri(2,6; 4,1; 5,11s.; 8,4. 6), la
citazione di parole di terzi (2,12; 4,1, 5,14; 6,I3.0s. 16; 8,5s. 14; 9,10),
l'uso delle formule numeriche progressive (1,39611. 13; 2,1. 4. 6).
Molti oracoli inoltre sono introdotti con ldormula del messaggero
(Botenformél: Cosi dice YHWHcfr. 1,3. 6. 13; 2,1. 6; 3,11. 12; 5,3. 4. 16;
7,17) e sono conclusi con la frasece YHWH(1,5. 8. 15; 2,3; 5,17).

E probabile che il profeta stesso, dopo la sualsisme da Betel, abbia
mMesso per iscritto le cinque visioni redatte imaipersona (7,1-8,14; 9,1-
6) e il racconto autobiografico (7,10-17). Gli atiracoli, conservati nella
memoria dai discepoli, furono piu tardi messi eritto.

La raccolta non fu organizzata secondo un princgsanologico, ma
secondo il criterio dell'affinita del tema o dghfmrtunita delle espressioni
guali: guai, ascoltate in quel giorno Le visioni infatti (7,1-8,14; 9,1-6)
dovrebbero cronologicamente precedere gli oraaniiro le nazioni (1,3-
2,15). 1l brano contenuto in 7,10-17 interrompeséguenza delle prime
guattro visioni.

In un'epoca piu recente, a quanto pare, la racdelji oracoli di Amos
si arricchi di apporti deuteronomistici (2,4s. 10s3,7; 5,26s.),
probabilmente delle dossologie che servono a cdectudelle collezioni
parziali (4,13; 5,8; 9,5s.).

Alcuni autori pensano che dopo l'esilio furono aggii vv. finali 9,11-
15. Non mancano nel libretto dei vv. corrotti (¢cfrl. 7; 8,3) e di difficile
interpretazione (6,10; 7,4; 9,1).

Am 5,18.11 verboattenderandica talvolta un desiderio vano (cfr. Prv
13,4.21.26; Qo 6,2) e disordinato (Dt 5,21; 2 S&i2;, 1 Cr 11,17; Ger
17,16); ilgiorno del Signore il tempo in cui Dio manifesta la sua potenza
salvifica o punitiva. Il profeta respinge impliam@nte come illusoria,
I'attesa di un intervento divino incondizionatcaadre di Israeletenebreé
sinonimo di rovina, mentreice indica salvezza e gioia.
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19. Le immagini dei tre animali (leone, orso e serpgiitustrano la
vera indole delgiorno del Signore che comporta una situazione senza
sbocco dovuta all'inevitabilita del giudizio (c&,13-16; 3,14; 9,1-4).

20. L'interrogazione retorica fa inclusione con il 48, che viene
ripreso e ampliato.

IL GIORNO DEL SIGNORE. Amos fa spesso menzione ggbrno
del Signore(cfr. 2,16; 3,14; 4,2; 8,9.11.13; 9,11.13). Il g&$H,18-20 e
I'unico in cui il giorno appare come meta di un'ardente attesa popolare,
mentre altrove esso € un tema specifico della pagdine del profeta;
inoltre il giorno € descritto nel suo aspetto di giudizio punitivaa L
speranza del popolo si fonda sul ricordo di cetti particolari della storia
di Israele, quando Dio libero il suo popolo dai m@mcome per es. il
giorno di Madian (Gs 7,8; Is 9,3; 10,26), di 1zré@k 2,2), di Gabaon (Gs
10,12ss.). Anche al tempo di Amos il popolo aspettan'imponente
manifestazione divina, che avrebbe assicurato ttarid di Israele sulle
nazioni. Il profeta perd annuncia chegiorno, invece di essere una
dimostrazione di vittoria e di salvezza, coincide@n il giudizio sul
popolo infedele. Emerge qui l'antico contrastddraspirazioni del popolo
e l'annuncio profetico. Tuttavia il castigo non'@tima parola di Dio
riguardo al suo popolo, giacché per la misericodiNéna verra realizzata
la salvezza (cfr. 5,15; 9,11.13). Il tema derno del Signoraliventera un
classico argomento della letteratura profetica. (isfr2,11; 11,11; 30,26;
Sof 1,14s.; Ger 30,5ss.; Gl 1,15; 3,4; 4,1; Ml B9.

5,21-27Questo brano, che rappresenta un tutto omogerikostiée
di un insegnamento sacerdotale o profetico, € dotto senza formula.
Contiene una violenta requisitoria contro il cufewmalistico (vv. 21s.),
un‘esortazione (vv. 23s.), una duplice domandaicatqvv. 25s.) e una
sentenza di condanna (v. 27). In forma polemicaeriespresso il pensiero
di Dio sulla vita cultuale del popolo eletto.

21. non gradisco lett. non posso respirareé un'allusione all'antica
credenza mitica, secondo la quale gli dei fiutaviauore dei sacrifici (cfr.
Gn 8,21; Es 29,41; 30,38). Dio aborrisce le cerimdrurgiche delle
grandi feste, che comportavano processioni e ddofze 8,10; 1 Re
12,32ss.; Gdc 21,19).

22. | tre tipi di sacrifici menzionati, olocausti (&G2,13; Lv), doni,
cioe varie offerte di cereali (Gs 1,13; 1 Sam 2,E7) sacrifici di
comunione (Lv 3; Is 24,5), comprendono tutto iltessa sacrificale
israelitico.

23. Dio rigetta anche le preghiere e i canti, consiiecome un
volgare fracasso (cfr. 1 Sam 4,14).
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24. Bella esortazione pratica che sottolinea la né@edsrispondere
alle esigenze della solidarieta sociale (= dirigmstizia) che regolano il
regime dell'alleanza, invece di praticare un clugsuoso e formalistico.

25.1 vv. 25-27 presentano delle difficolta testuaha@n e escluso che
siano delle addizioni posteriori. Il significato Ide. 25 € discusso.
Probabilmente si afferma che durante i 40 anniedimanenza nel deserto
del Sinai, Israele era completamente dipendenteddai che Dio gli
procurava, non avendo nulla da offrirgli. Non ssexssce che il culto nel
deserto era esonerato da ogni sacrificio, ma cheemplice e sincero in
contrasto con i sontuosi riti del momento.

26. Alcuni autori spiegano il versetto in senso rijafacendo
riferimento alle processioni con gli oggetti sacail, baldacchino, al
marciapiede, simboli del trono regale diwH; altri studiosi interpretano
Siccute Chiion come nomi di divinita assire. Il culto di Israalerrebbe
ironicamente identificato con quello dei pagani.

27. Il luogo della deportazione € indicato in modo wagero e
sottintesa I'Assiria.

CULTO E GIUSTIZIA. Tra tutti i brani profetici e sapienziali
dell’AT, che trattano il problema del rapporto dadeensione tra il culto e
la giustizia sociale (cfr. Os 6,6; Is 1,10-20; &&%r 7; Zc 7; Sal 50; Prv
15,8; 21,3. 27; Sir 34-35), quello di Amos 5,21-@7distingue per la
completezza del quadro liturgiceafie specie di sacrifici, canti, fegteer
la violenza delle espressioniodio, disprezzo, rigetjo e per
I'accumulazione delle azioni percettivenQusare vedere udire). Si tratta
di un culto ortodosso, non sincretistico o forntads ma praticato in una
situazione di ingiustizia e corruzione sociale,ati@ristica del popolo di
Dio. Questo culto abbondante e pomposo infondeZ&x nel popolo, pero
a Dio ispira solamente orrore e disgusto. Cio cleedbiede e I'obbedienza
alla sua legge di giustizia sociale (v. 24), e witocsemplice in cui Si
esprime la totale dipendenza delluomo da lui, cajuando Israele si
trovava nel deserto (v. 25). Il valore dei sacrifion dipende tanto
dall'azione umana quanto dall'accettazione da plri#Eo; ora il Signore
non gradisce il culto praticato in un contesto rdjiuistizia sociale; esso
appare come una bestemmia lanciata contro Didc&'sbciale entra come
elemento costitutivo nella religione jahvistica.

Amos 7-9
Ognuna di queste visioni sono divise in tre pamidamentali.

1. L'oggetto della visione
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MM PR T "D (7,1) il fatto che Amos usi il verbo all’Hiphil
sembra sottolineare I'elemento profetico di quesigerienza, non si tratta
di un qualche cosa che Amos vede con occhi checadato in sua
presenza ed e testimone. Cio che vede Amos notaca&oin avviene ma
egli vede cio che Dio gli fa vedere e che nessuedev Emerge ib
profeticocome una realta interiore, che permette un’espeaiénvisibile,
interiore ma sicura: e Dio che fa vedere. Che vesa?

* nella prima visione vede delle cavallette, e aedeconda vede le
sorgenti: queste due visioni sono tra loro collegil verbo in 7,258
(divorare): le cavallette e il fuoco divorano. Questo verbooca la
distruzione totale (verbo che compariva nella sezid\ alla fine dei
singoli oracoli per esprimere un fuoco divorante).

* Abbiamo anche I'elemento agricolo comutierba dei campi(v. 2)
e il fuoco mangiava il camp(v. 4): le due visioni sono collegate dal tema
della pastorizia, I'erba dei campi e importanteratptto per i pastori.
Anche il fatto che la siccita che divora I'abissamge, cioé le sorgenti va
collegato con la tematica dei pozzi che hanno graidelvanza per i pastori
(cfr. storie patriarcali e in Esodo con Mose). Amessendo pastore, €
particolarmente sensibile alla minaccia che cofpissuo popolo.

* Ma quello che € importante notare € che Amos solo vede le
cavallette e il fuoco, ma vede anche l'autoreudisie realta, vede Dio che
plasma le cavallette e che convoca il fuoco pegiudizio. Ci sono
elementi di creazione: il verbwederenXa € uno dei verbi tipici della
creazione, in 4,13 € messo in parallelo cosare X712 Is 4,5. Anche il
termineinn (Am 7,4) @bisso grandeevoca le discipline che Dio ha
stabilito nellambito della creazione. Questi elemnedi creazione
funzionano nel nostro testo per introdurre il gaimti egli convoca il fuoco
per il giudizio del suo popolo.

Che cosa vede Amos? Di nuovo vede tamdania di Dioma prende |l
linguaggio non dallambiente cultuale ma dal genésterario della
visione per indicare la stessa cosa, la stessagitom di distruzione e di
morte. Mentre nella sezione B ci0 era annunciatnecdatale, in questo
testo c’é un intervento profetico particolare pérgermette di mettere in
luce I'importanza del profeta nella storia di Idegaela sua funzione
essenziale perché la storia di Israele sia sensata.
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2. L'intercessione profetica

Di fronte a questa visione il profeta intervienedmate una parola: il
profeta parla perché vede. La particolarita di tpugsarola € che non
interviene per proclamare la visione, ma piuttggoannullarla: non € una
parola rivolta al popolo per ripetere cio che hstosrie quindi ammonirlo
del pericolo, & una parola rivolta verso il Signdrie, una parola che noi
non udiamo. E qualcosa che quindi non fa partéeselérienza comune,
ma dell’'esperienza interiore, indicibile, del prafeQuello che il profeta
rivolgendosi a Dio chiede e che le cose da luievisbn avvengano e Si
esprime attraverso l'imperativdignore Dio perdonaSignore Dio fa
cessare

E molto importante notare che la parola profetgaando diventa
udibile dagli uomini, € una parola che incriminac@sa Israele; e proprio
perché accusa predice la sventura, qualcosa cliteréa@ motivo di questo
peccato. Qui invece vediamo che questa parolailmeidel profeta dice
un certo rapporto al peccato, pero € un rapporieeatato che induce |l
profeta a dire una parola inudibile, che chiedelpeo e la minaccia che
egli vede su Israele (Giacobbe) lo induce non diprda sventura, ma a
chiederne la sospenzione, la cessazione della mamaQuesta parola
invisibile e inudibile é I'intercessione profetica.

L’intercessione € iniziale, viene prima della degianindica qualcosa
di costitutivo dell’essere profeta. Essa e fattacdéui che conosce |l
crimine, da colui che e il primo accusatore e coads conseguenze del
peccato che si abbatteranno sul popolo. Il prgbeia intervenire proprio
perché vede cio che gli altri non vedono e quindi pgire rivolgendosi a
Dio con la sua parola, per frenare il male chéasabbattendo su Israele.

L’intervento profetico € per lo piu indirizzato peccatori, a coloro
che commettono ingiustizia perché si convertaniobéaao a vivere: questa
e una dimensione della profezia. Nel nostro te$tbisano qualcosa di
precedente, sottostante I'attivita profetica: Eirvento non é rivolto verso i
peccatori, ma verso Dio, operando in lui un pentitoell profeta parla e la
sua parola fa pentire Dio stesso; l'interventovelto verso Dio, giudice a
garante della giustizia cosmica, per cambiarlprdifeta € di natura sua un
uomo posto fra due realta: tra Dio e il popolo,odter parla a Dio a volte
parla alluomo; e cido che mette in relazione in eean sensata Dio e il suo
popolo. E importante notdrehe il profeta & Iui stesso luogo di perdono
infatti, proprio perché Dio gli fa vedere la svaatudiventa avvocato di
Giacobbe, si schiera dalla sua parte, ma non éw@ms. In un certo senso
puo vedere il peccato di Giacobbe e perdonarloodice gia a livello di
un’esperienza antropologica, quella di un uomo| tprea del perdono che
in tutta la tradizione biblica e il luogo tipico Biio. Questa del profeta é

! Cfr Ristabilire la giustizia, pp. 115ss

Lectio allo SPI, Pontecagnano Faiano, 9-11-2005, a cura di P. Erbéslista 6



“Risplenda la vostra luce davanti agli uomini...7

una giustizia che salva la citta, in quanto € wrené di giustizia che non
cerca solo la propria salvezza, ma la salvezzaa@blo (cfr Abramo, che
cerca di salvare gli altri). E in funzione del ptpodel piccolo: cfr la
motivazione del nostro testtome reggera GiacobBe il colpevole non
potra reggere la punizione.

Evocando il nome di Giacobbe si fa senzaltro nifemto
all’elezione. Di conseguenza una punizione cheuwigierebbe Giacobbe
sarebbe contraddittoria con quanto Dio ha fatt@lsmedo e benedicendo
Giacobbe (cfr le varie tradizioni: Giacobbe picco&petto al fratello/ Deut
7. I'elezione avvenne proprio perché Israele ergidl piccolo fra tutti i
popoli).

L’intercessione e il modo con cui vediamo apparaelivello
antropologico i motivi per cui Dio ha pazienza esemicordia verso il
peccatore; I'elemento della piccolezza € il benea#servare e maturare,
perché €& quello che risparmia Giacobbe. Questoeongtte di capire
I'assurdo di Giacobbe, che vuol essere il primdedehzioni, che vuole
dominare sugli altri: facendo questo egli esce dastp condizione di
piccolezza e si prepara e produce la sua stesstusxe

3. La Parola di Dio

La supplica opera un cambiamento in Dio, che paeladire che non
avverra quanto lui ha predetto. Siamo in pienocgamorfismo: simbolo,
immagine, non realta. Il significato € che la pwne viene sospesa e
guesta sospensione € attaccata alla parola e @ghplica del profeta.
Dobbiamo assolutamente evitare di pensare che [penda dall’'uomo!
Quello che noi attraverso queste immagini compiEndi € cheDio fa
prevalere il perdono sul giudizioE questo prevalere del perdono sul
giudizio dura finché c’e il profetaguesto perché il profeta € il testimone
cosciente che se Israele non € punito & perché®iieta, perché Dio fa
prevalere la compassione. Se non ci fosse questintme apparirebbe
allora il rischio della perversione: l'idea chedslke é salvato comunque,
per i suoi meriti, perché fa il bene. L’intercess@ possibile finché c’é un
profeta che e cosciente perfettamente del pecetpaogholo, fin quando il
profeta continua a dire che se il popolo non arsteato e per pura grazia.

Si noti che il pentimento di Dio viene prima del npmento
delluomo, ne € la condizione: e perché si perogpehe Dio non agisce
secondo giustizia che forse puo essere indottmérgie

La parola di Dio, che dice il perdono, € di fattnauparola che
promette la sospensione della punizione: si sasicbgerdonati perché non
si € ancora distrutti dal fuoco: € questo il temgwe nel NT viene
presentato comiktempo dellapazienza di Dio
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Amos 7,7-8,3

Questa seconda sequenza presenta ancora una weltastni. Non
sono giustapposte: le due visioni serrano il tesgpiegano a partire dal
nucleo centrale, dato dal racconto dell'incontréddios con Amasia.

Queste due sono diverse dalle visioni precedemtpdrticolare, qui
abbiamo una visione seguita immediatamente datardainterpretazione;
il profeta vede nella misura in cui interpreta ettamente i dati che sono
davanti ai suoi occhi. Un secondo dato molto ingoae e il fatto che non
c’é piu intercessione, I'affermazione divina chennocontinuera piu a
perdonare Israele: ci troviamo di fronte a qualatisauovo.

Queste due visioni presentano due aspetti enigmatisa vuol dire
che c’é piombo o stagno? cosa significa il canedirbrutta? Le visioni
domanda interpretazione, saggezza per capirnenkegaenze.

Un secondo enigma, piu importante: perché Dio nemtlgna piu? il
motivo per cui non c'e piu perdono €& perché non pile intercessione
profetica. Il racconto del conflitto tra Amos e Asim e fatto proprio per
mostrare che la sospensione della punizione nom @gssibile, perché
Israele rifiuta il profeta e la sua parola.

Cfr 7,8 oy ﬁxﬁ TR, Lo stesso in 8,2 -> questoon

continuare piu Io troviamo nel centro della nostra sequenzal @on

continuare piu a profetizzare che determina il continuare piu in questo
ufficio profetico che & l'intercessione e quindd cicatena la punizione. E
la morte dell’'ultimo inviato che fa si che Dio nabbia altro rimedio che la
punizione.

Un terzo enigma potrebbe essere rappresentat@atialdhe non c’'é
piu intercessione profetica perché gli uomini neltao perversione
impediscono la parola e tuttavia rimahmio popolo Israelevv. 8.15.8,2.
Cosa succedera? Viene annunciata la morte di Amksidistruzione di
Betel, la fine delle istituzioni cultuali e anchemorte di Geroboamo con
la spada, la fine dellistituzione monarchica. @viamo quindi in un
contesto di fine. A motivo della sparizione delfetemo spariscono anche
le altre istituzioni: il sacerdozio e la monarchiza morte del profeta,
figurata con il suo esilio, anticipa e prefigurditee di tutto Israele.

La fine e il leit-motiv della seconda visione: #reestro di frutta e
interpretato come giunta la fine Questa fine avviene concretamente con
I'esilio, con lo sradicamento di Israele dal suooleu Questo tema
dell’esilio € un luogo teologico fondamentale, ik centro stesso della
teologia biblica dellAT; il luogo che permetteafticolazione fonda-
mentale con il NT.
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LUCE E TENEBRE NEL NUOVO TESTAMENTO

Nei testi evangelici la predicazione di Gesu trgiaun denso strato
di connotazioni nei confronti del tema biblico @dlice e delletenebre
che gli permette un continuo riferimento a tutta teadizione
anticotestamentaria. Percio anche nellde etenebreriflettono le molte
potenzialita del loro simbolismo e delle loro apaliioni. Ma a differenza
dell’AT dove laluce prefigurava l'avvenimento messianico futuro e dove
Dio non & mai chiamato semplicementeldae (a motivo dell'ambiente
pagano che attribuiva onori divini ai corpi celgshel NT con questo
termine si descrive l'avvenimento salvifico in @jsla sua persona e la
nuova condizione dei suoi seguaci.

Tutto cio che 1'AT suggeriva sul tema biblico ddllae viene ora
realizzato in Gesu in maniera unica e definitivdtassua persona converge
tutto lo spessore biblico, simbolico ed esisterziehe il termineluce
racchiude ed evoca. La sua venuta e «la visitaalelche sorge e rischiara
guelli che stanno nelleenebre e nellombra di morte» (Lc 1,78-79); la sua
nascita € il trionfo dellduce /salvezza (Lc 2,9); il suo destino € di essere
«luce per illuminare le genti» (Lc 2,32). Definendo Geagra luce (Gv
1,9), il Quarto Vangelo sottolinea la caratterstici unicita e di
definitivita, di autenticita (in opposizionefalso e di realta (in opposi-
zione atipo e simbolg che solo l'aggettivalethinds (= vero) riesce a
esprimere nella teologia giovannea (Gv 6,32.55).

Per Gesu anche l'uomoléce € figlio dellaluce la sua persona é
nellaluce e come tale deve risplendere (Mt 5,14-16; Gv 9,4LB) sue
attitudini piu profonde si estrinsecano nellece (Gv 1,7-8) e la sua
vocazione principale si attua nellace (Gv 12,35-36). Nei miracoli di
guarigione dei ciechi (Mt 9,27-31; 20,29-34; Mc 826; 10,46-52; Lc
18,35-43; Gv 9,1-41) si adempie cio che si atteadeer il tempo
messianico: Dio, creatore dellace e delletenebre (Is 45,7), in Gesu
diventa la guida del suo popolo, come al tempdaseltio con la «colonna
di nube e di fuoco» (Es 24,16; Is 40,3), facendorommare i ciechi sulla
strada (Is 42,16) con il dono di una nuova illurazinae. Come all'origine
delletenebre di cui la cecita e simbolo, c'é l'incredulita (M@1-12; Gv
9,1-42; Is 6,9-10), cosi alla base dell'illuminamoc'e la fede. In questi
miracoli di guarigione, percio, i verbi “guarire*ricuperare la vista”,
“vederci di nuovo” non sono piu limitati al solo rpe delluomo, ma
diventano sinonimi di “salvezza”. Essi non appater piu al
vocabolario della medicina e della scienza, ma rasfermano nel
vocabolario dellduce/salvezza che solo Dio puo dare alluomo (Mc 10,52;
Gv 9,39).

| testi evangelici presentano anche una visionmuohatica del mondo
e delluomo che vengono a contatto con Ges& Da una parte la
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salvezza, che il messia Gesu offre e I'uomo acepgldescritta attraverso
il vocabolario della lucedall'altra la non-salvezza e il rifiuto dell'uomo
vengono espressi attraversosdcabolario delle tenebrd.a drammaticita
consiste nel fatto che I'uomo puo liberamente pirefée tenebrealla luce
(Gv 3,19; cf. IGv 1,6-7; 2,8-11); puo liberamentaraninare nelleenebre

e compromettere l'identita di Dio chduee e amore (Gv 1,9; 9,5; cf. IGv
1,5.7; 4,8.16) in un dio guida cieca (Mt 15,14b; &89), in un dio che
introduce alla notte, al buio, alla cecita e allarta (Gv 9,1-42; cf. Sal
49,15).

Nei Vangeli Sinottici «letenebre esteriori» (Mt 8,12; 22,13; 25,30;
cf. anche 1Pt 2,17) indicano lo stato di punizienéesclusione dal regno
dell'uomo che liberamente ha opposto il rifiutcaathiamata e alla sal-
vezza di Dio. In Mt 6,22-23 e Lc 11,34-35 € preatntla situazione
drammatica delluomo nel quale lace interiore si e trasformata in
tenebra. Le conseguenze sono gravi per la vitecidelente: questa tra-
sformazione segna il fallimento spirituale dell'vmnlioscuramento della
sua coscienza, la rovina completa della sua vitadek suo spirito,
limpossibilitd di comunicare con il mondo luminosoDdo e con il suo
popolo radunato nelluce della salvezza messianica (cf. anche 2Cor 6,14:
«Non ci puo essere comunione trédulee e letenebre»).

Come nell'AT, anche nei testi del NT che si isporafl'Apocalittica
(cf. il discorso escatologico di Mt 24-25; Mc 13; R1 e, in particolare, in
Ap: 4,5; 7,16; 8,5-12; 9,1ss; 12.; 16,17ss; 20-@iultimi avvenimenti
sono fissati nella cornice di una grande lotta Itree e tenebre che
coinvolge l'uomo e il suo mondo: il cielo, gli asit mare, i fenomeni
atmosferici e meteorologici che sconvolgono tudtaéelra. Sullo sfondo di
questo grande scontro cosmico, come gia sullo sfomrme del tSha

A n_ s

intravedere con certezza la vittoria di Dio, ibtrfo dellalucedel suo volto
e la luminosita di “nuovi cieli” e di una “nuovarta” (Ap 21,1; 2Pt 3,13).

IL VANGELO DI GIOVANNI E LA 1Gv

Al centro del Vangelo di Gv e della IGv sta la pera di Gesu, Figlio
di Dio e Logos.La salvezza che egli annuncia e offre all'uomo m@hdo
e descritta attraverso il vocabolario ddliae e della vita (Gv 1,4; 8,12,
IGv 1,5; 5,12). L'opposizione e il rifiuto dellalgazza sono descritti,
invece, attraverso il vocabolario detenebre, della menzogna, del buio,
della cecita, della morte e della notte (Gv 1,2939,4; 13,30; IGv 1,5-11;
3,14b).Luce e tenebre non hanno, percio, un significato semplicemente
fisico 0 comunque neutro, ma si caricano di un gdb significato
religioso e teologico. Laucee il simbolo di cio che Dio € in se stesso e di
cio che egli fa per I'uomo attraverso Gesu;témebre sono invece
guell'insieme di falsi valori, di ideologie e dis@mi contaminati dal
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peccato, che spingono l'uomo a chiudersi all'issamento di Dio per lui e
al suo progetto di salvezza.

Nel Vangelo di Gv il simbolismo dellauce e cristologico(1,9: il
Légos«e laluce vera» ; 8,12: «lo sono lace del mondo»), nella 1Ge
teologico (1,5: «Dio € luce»). La risposta delluomo allduce si
concretizza, nel Vangelo di Gv, nefiede(9,4.39.41; 12,45), mentre nella
1Gv si concretizza nell'amore (2,9-11: «...Chi ahsuo fratello dimora
nellaluce»). Il rifiuto € chiamato in Gyenebre(1,5; 3,19-20) e nella 1Gv
morte (3,14b). In entrambi i testi allace e intimamente connessa anche
I'idea digiudizia. Il giudizio di Dio si celebra gia in questo monemn in
modo definitivo, ma nella prospettiva di condurlia &deluce chi ancora
e nelle tenebre /incredulita. In Gv 3,19-21 il giudizio € formulato
attraverso la contrapposiziothgce /tenebre nelle tenebreé racchiuso |l
potere oscuro del male, la decisione per il pecegier tutto cio che non é
Dio: le tenebresono il simbolo della morte, della condanna e della
perdizione. Gesluce € venuto per liberare 'uomo da questo potere delle
tenebre la liberazione/salvezza consiste nell'esserdetiitisdall’ambito
delle tenebreallo spazio dellduce, della vita, della fede e dell'amore (cf.
anche Gv 12,46; Col 1,13). L'uomo che si decide [pier € gia incam-
minato decisamente verso la salvezza escatoloGiea8(12; 12,46); I'uo-
mo che preferisce leenebreha un'esistenza gia orientata alla perdizione.
Questa sua condizione morale diventa infatti uro pesgativo che rende
piu difficile I'accettazione della rivelazione de€l, la quale gli saprebbe
indicare 'orientamento pit autentico per la sustesza e per le sue scelte,
per i suoi rapporti con Dio e con il prossimo (1G8-11).

L EPISTOLARIO PAOLINO

Anche in Paolo é presente il binonicetenebre Nell'utilizzazione
delle espressioni che esortano il cristiano a «daien® nellaluce» e ad
«essere figlio dellduce» (ITs 5,5), a «indossare le armi dellece> e a
«gettare via le opere delleenebre (Rm 13,12) si sente l'eco della
spiritualita di Qumran. 1QM contiene il rotolo deliGuerra dei figli della
luce contro i figli delletenebré. | membri della comunita di Qumran sono
chiamati “figli dellaluce’: contro di essi combattono i “figli delkenebré
(i pagani e gli israeliti infedeli). Questa batiagha dimensioni storico-
temporali ed escatologiche: nella battaglia deaistuttavia, la vittoria €
dei “figh della lucée'. Il carattere escatologico e apocalittico di daes
concezione appare cosi anche nella letteraturartastamentaria e
neotestamentaria, fornendo un vocabolario partieaall'uomo e sul suo
comportamento, su Dio e sulla simbologia che loriesp e lo nega
(camminare nellduce, figli della luce figli delle tenebre il principe della
luce, I'angelo delldenebre regno ditenebre regno diuce).
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L'epistolario paolino sviluppa anche il simbolisehelle antitesi gior-
no/notte (Rm 13,12-13), dormire/vegliare (Ef 5,14)1ti dellaluce/opere
infruttuose delleenebre (Ef 5,9-11), essereenebréesserduce (Ef 5,8).
Essere nella lucsignifica «essere liberati dal potere debaebre (Col
1,13; Ef 2,2), «essere illuminati da Cristo» (Et4,2Cor 4,6), «essere
luce nel Signore» (Ef 5,8Essere nelle tenebiggnifica essere nell'errore,
nel peccato, nell'iniquita, nel mondo “di primabdt® il potere di Satana o
Belial (cf. 2Cor 6,14-15; Rm 2,19; 13,12; ITs 5}4-Le benedizioni
bibliche con le quali nell'antico Israele si tramdawano di padre in figlio la
speranza della venuta del messia e la sua prondissalvezza, si
compiono nella persona di Gesu, “tipo” e “figura” guelle benedizioni
(cf. ICor 10,1-11). Il cristiano, secondo Paolopomncammina piu nelle
tenebre, ma ha una meta: l'illuminazione di Cristo (E14, 2Cor 4,6).
Cio che era impossibile all'antico Israele attrawela sola legge, ora e
possibile nella persona di Gesu: in lui Dio «haamgbato I'uomo dal
dominio delletenebre e I'ha «trasferito nel regno del suo amato Figlio
(Col 1,13).
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Mt 4,16 I -
1. 0 AxOC O koBMuevog &V okOteL GOC €lder Uéya, KoL TOLG

KaONUEvoLe €V ywpe kol Okl Bavatov GK¢ Grételdery aTOLC.
Il popolo che giace nelle tenebre ha visto una drare, per quanti
dimorano nella tenebrosa regione della morte unzels' & levata
(citazione di Ger 1,9; Is 58,10; 2Pt 1,16)
2. MU b€l Eote TO GG ToD kbopou. ob Slvatal TOALC KpUBTVaL
emavw Opouvg kelwévn: Voi siete la luce del mondo; una citta posta
SuU un monte non pUO restare nascosta.
MESIS  oitwe daplidto TO dAc DRGY dumpodBer TGV abpdTwy,
OTwe éwoLy DUAV To koA €pye kol 80ENOWOLY TOV THTEPX VUDV
Tov €v tolg ovpavoic. Risplenda cosi la vostra luce davanti agli
uomini, affinché, vedendo le vostre buone opererifighino il
Padre vostro che é nei cieli.
MEB23 o 88 6 O0dBarude cov Tovmpde 7, GAov TO OGud Gov
OKOTELVOV €0Tal. €L 00V TO G®C TO €V 00l OKOTOC €0TLV, TO OKOTOG
mooov. Ma se per caso il tuo occhio € malato, tutto il tavpo sara
nelle tenebre. Se dunque la luce che e in te étanquanta sara I
oscurita?
MEI0.27 5 déyw uiv év 1§ okotla elmate év 1§ dwtl, kol O elc T
ol0¢ akolete knpLEate €ml TtV dwuatwy. Cid che dico a voi nelle
tenebre, proclamatelo nella luce; cid che udite'nefecchio,
annunciatelo sui tetti.
MEITZ ol petepopdaddn  éumpocber  aldtdy, kol Edaplier TO
TPOowTOV 0ToD W 0 NALOG, To O6¢ LuaTie a)TOD EYEVETO ACLKX WG
10 ¢&¢. E apparve trasfigurato davanti a loro: la sua fazdivento
splendida come il sole e le vesti candide comada.l

NB: in grassetto le 4 citazioni su 7 che riguardah@omportamento degli
uomini. Notiamo che le prime due citazioni e I'ma, in una perfetta inclusione,
riguardano Gesu.

2 Una luce & sorta/si & levatdt corregge illampseidei LXX in aneteilen(é
sorta) probabilmente per evidenziare I'inizio (=I'aurprdato da Gesu alla sua attivita
pubblica.
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Mt 4,16 (€ 4,12-17):IL PROGRAMMA DELL 'OPERA DI GESU (4,12-23)

Mt 4,16 ¢ \ ¢ ’ P ’ ~ > ’ \ -
0 AOG O KkoBNuevog €v okotel GOG €LdeV peyw, Kol TOLG

KaONUEVOLS €V XWPQ Kol OKLE Bovatou PO arételier adTOLC.

Il popolo che giace nelle tenebre ha visto una gizge, per quanti
dimorano nella tenebrosa regione della morte unaelss' & levata.
(citazione di Ger 1,9; Is 58,10; 2Pt 1,16)

12 Quando poi seppe che Giovanni era stato imprig@mnGesu si ritird
in Galilea;

13 e lasciata Nazaret, ando ad abitare a Cafarhaosidrova in riva del
mare, nel territorio di Zabulon e di Neftali;

14 perché si adempisse quanto fu annunciato datardgaia:

15 Terra di Zabulon e terra di Neftalisulla via del mare, al di 1a del

. Giordano, Galilea delle genti!

Il popolo che giace nelleenebreha visto una gratuce, per quanti
dimorano nellaenebrosaegione della morfeunaluce s' & levata.

3 |l testo ebraico sarebbe: I popolo che cammindenenebre vide una gran
luce; su coloro che abitavano in terra di ombrandrte, risplendette una luce (Is 9,2,
Mt).

4 («Ombra di morte» - l'espressione ebraica € unaaforat per “oscurita
impenetrabile”; cfr. Sal 23,4, dove viene dipinteawallata tanto profonda che il sole
non ne tocca mai il fondo). Al posto di “camminavsfatteo ha sostituito “che si
trovava” (forse per assimilazione con la frase essiva). Al posto del verbo
“risplendette”, egli us@véterer, “si € levata” - il verbo che comunemente si iifee al
sorger del sole. La LXX ha “terra di Zabulon”, erfia di Neftali” al vocativo, e cambia
il primo verbo in un imperativoigete, “guardate”), come per invitare i due paesi a
aprire gli occhi su una “grande luce”, che il ptafgede all'orizzonte; e pone il secondo
verbo al futuro XauyeL - “risplendera”). Matteo, allora, sembra che alfatto una sua
traduzione dall'ebraico, con alcune parti ripregad_XX. In ogni caso, egli vuole che
i suoi lettori pensino alla venuta di Gesu com&@laih della speranza per una nazione
immersa nelle tenebre. L'oracolo é applicato alleostanze debttivita di Gesu, e |l
suo riferimento originale alla speranza di libeoa® dagli Assiri non e di alcun
interesse. Coloro che sono nell'oscurita sonolgkiedel primo secolo cristiano, e non
gli uomini delle tribu dell'ottavo secolo a.C.,a&drande luce che é sorta su di loro e
Gesu.

Puo darsi che Matteo abbia in mente il resto dafolo, che vede la speranza di
liberazione in un erede al trono che é appena pafpil probabilmente) in un re che e
appena asceso al trono.

Poiché ci e nato un pargolo,

ci e stato donato un figlio;

sulle cui spalle € il principato

e il cui nome e:

“Mirabile consigliere, Dio potente;

Padre perpetuo,

Principe della pace” (Is 9,5).

Lectio allo SPI, Pontecagnano Faiano, 9-11-2005, a cura di P. Erbéslista 14



“Risplenda la vostra luce davanti agli uomini...

17" Da allora Gesu comincio a predicare e a dire:rw€ditevi, poiché &

vicino il regno dei cielix.

Prima di descrivere singoli avvenimenti dell'atév di Gesu,
I'evangelista definisce la loro cornice generalaisponde ad alcune
domande fondamentali: dove si € svolta gran paetéopera di Gesu?
Perché proprio in Galilea (4,12-16)? Qual é l'ogmairincipale della
predicazione di Gesu (4,17)? Chi sono i primi cedéri (4,18-22) e quali
sono le forme principali (4,23) della sua opera?n&inifestano cosi
contenuti e impegni fondamentali dell'opera di Gesu

Gesu va al Giordano per ricevere il battesimo aev&hni e si ferma
nel sud della terra santa (cfr 3,13-4,11). Percbhiérporna per la sua
attivita in Galilea, che non e considerata patrel Messia (cfrGv
7,41.42.52)? Perché non resta in Giudea e a Gems#, nel centro del
popolo di Dio? Qui si dice che Geslritira, che si sa minacciato e cede
alla pressione delle situazioni esterne. La mirsata gia determinato il
cambiamento di luogo allinizio della vita di Geg@,13.14.22), e
I'obblighera continuamente a ritirarsi anche dwerdatvita pubblica (12,15;
14,13). Ai discepoli da istruzione di fuggire in‘'aitra citta, quando
vengono perseguitati (10,23). Come lui, anch'egkibdno regolarsi in
base alle situazioni esterne. Nel destino di Giayafatto arrestare da
Erode e consegnato al suo arbitrio e alla sua tteudefr 14,3-12), si
annuncia la fine di Gesu: anche lui sara consegnatl® mani degli
uomini (17,22), alla loro cattiveria e alla loroudelta. Sull'inizio
dell'attivita di Gesu si stendono gia le ombre alslia fine. La sua opera
sta sotto il segno della passione.

Come era andato ad abitare a Nazaret (2,22s)0ocasbesu va ad
operare in Galilea e a Cafarnao, costretto dagleawnenti esterni. In
entrambi i casi I'evangelista fa notare che costaizza la volonta di Dio,

®> || testo della prima proclamazione di Gesu viespresso da Matteo con le
stesse parole usate per quella di Giovanni “Coitgeit perché il regno dei cieli e
vicino”. Viene spesso detto che Matteo abbia trésf@a Giovanni le parole che le sue
fonti attribuivano a Gesu, ma e possibile che sgljua la tradizione orale della sua
chiesa. Per quanto Matteo faccia uso di Marco ctonge principale, non possiamo
certo supporre che abbia udito per la prima valt&idvanni e della sua predicazione
guando gli giunse nelle mani una copia di Marcofddo, Marco non riporta alcuna
parola della predicazione di Giovanni; egli ci dgmo che “predicava un battesimo di
conversione per la remissione dei peccati” (1,4neppure arriva a suggerire che
Giovanni abbia fatto qualche profezia sulla verdghbregno. Egli prosegue definendo il
messaggio di Gesu “il vangelo di Dio”, e ne riassuiincontenuto nelle parole “II
tempo &€ compiuto, e il regno di Dio é vicino. Conievi, e credete al vangelo!”.
Contrariamente al suo solito, Matteo abbrevia qupatole Se qui opera in modo cosi
diverso, é sicuramente perché vuol mettere I'aocguta continuita della predicazione
di Gesu che riprende quella di Giovanni. Quandoftee “voce che grida nel deserto” e
stata messa a tacere, il successore piu grande aidare lo stesso annuncio.
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annunciata dai profeti. Anche se piu volte e deieato dalle costrizioni

esterne, tuttavia il cammino di Gesu sta interamepotto la guida di Dio.

Egli si reca nelle zone periferiche d'Israele, aelGalilea delle genti», in
cui abitano anche i pagani e che € circondata mléoté pagani. La sua

opera e rivolta al popolo d'Israele (15,24), magjuiadia anche sui pagani
e viene conosciuta da essi, come viene detto initee},24s). Cid che e
stato annunciato nella venuta dei magi (2,1-12pecke sara proclamato
nella missione degli apostoli a tutti i popoli (28), si manifesta anche nei
luoghi principali dell'attivita di Gesu: egli € lace, anche per i pagani.
Dove c'erano tenebre e ombra di morte, si & lewagaluce. Nonostante
tutte le sue conoscenze, il fine e il senso deléa\sta sono impenetrabili e
oscuri per l'uomo; solo la morte & sicura. Conuib snessaggio su Dio
Gesu porta la luce e dischiude la pienezza di vita.

Nelle parole «Convertitevi, perché il regno dailicé vicino» (4,17)
e riassunto l'intero messaggio di Gesu. Esse cgotenun appello e un
annuncio. L'appello viene prima, ma dipende conapheinte
dall'annuncio, dal momento che e fondato su di eggmerché»!).
L'espressione «regno dei cieli» si trova solo intthta e corrisponde al
«regno di Dio» nel resto del Nuovo Testamento.dseballa consuetudine
giudaica di non usare il termine «Dio», qui essmeisostituito con «cieli»
(cfr 21,25;Lc 15,18). Con il regno dei cieli si indica il regnda signoria
regale di Dio. Tutta l'opera di Gesu e in riferinreeal Regno. Esso non
significa qualcosa di diverso o di separato da Dia,indica Dio stesso, in
guanto Signore e Re del suo popolo, e le consegudella sua signoria
per il suo popolo. Al re appartiene sempre il popdignoria regale
significa impegnarsi con bonta e attenzione peitéadel popolo, come un
pastore si adopera per la vita del suo gregges@iz3,1).

Questo Regno € vicino, non &€ ancora completanpesente. Gesu
insegnera a pregare «Venga il tuo regno» (6,10)taVia esso e
definitivamente vicino. Dio si € deciso in modo idéivo a innalzarlo di
fronte a tutti gli altri poteri e a realizzarlo maniera aperta e pienamente
efficace. Non € piu possibile alcun ritorno alllgtdo, ma solo il passo in
avanti verso la sua piena manifestazione. Dio aaeta e non rimarra nel
nascondimento per sempre. Non abbandonera gli uanipoteri della
natura e della storia, né alla condizione di essensegnati I'uno all'altro.
Porra fine a tutti questi poteri e sara egli stedgettamente e con
immediatezza Re e Signore. Gesu chiarira la natiurguesto Regno,
soprattutto nel suo messaggio su Dio come Padrella sua attivita
misericordiosa di guarigione e di aiuto.

All'annuncio e premesso l'appello «Convertitevibesu invita i suoi
ascoltatori a volgersi a Dio. Essi devono volgerduiala loro faccia,
ascoltandolo attentamente, con fiducia e sperdwhaa.devono voltargli le
spalle, allontanarsi e cercare lontano da lui lifa e la salvezza. I
volgersi di Dio agli uomini esige come rispostaolgersi degli uomini a

Lectio allo SPI, Pontecagnano Faiano, 9-11-2005, a cura di P. Erbéslista 16



“Risplenda la vostra luce davanti agli uomini...

Dio. Essi nhon possono essere raggiunti da lui ke denedizioni del suo

Regno, se si volgono altrove da lui. Sin dall'ioila predicazione di Gesu

e dominata da questi due temi principali: egli de@ che cosa possiamo
aspettarci dal regno di Dio; e nello stesso temgmoree quali sono le

forme della vera conversione. Questi due elemanfgiressentano subito

dopo in modo esemplare nelle beatitudini (5,3-12).conversione € resa
possibile solo dal gratuito volgersi di Dio alluomgiustamente pero

I'appello ad essa € messo all'inizio, perché fmst a Dio e assolutamente
necessaria, e si puo fallire per non averla ddggile di Dio e sicuro; per

guesto Gesu insiste tanto sulla necessita delizecsione.

Fa parte delle condizioni fondamentali dell'ativii Gesu che egli
abbia attorno a sé alcuni uomini che lo accompagrstabilmente,
stabiliscano con lui una comunione di vita e posdsiame esperienza non
solo di una parte, ma lintera sua opera. Gesuagisce a caso ne fa
dipendere la sua azione da incontri occasionasisseggeri; si circonda di
una comunita di discepoli. L'appello «Convertitevé ripreso e chiarito
dall'appello «Seguitemi». La conversione viene utssnella sequela di
Gesu. Chi lo segue ha fiducia in lui, perché egliasce il fine e sa qual e
il cammino. Chi lo segue si lega a lui e si sotttienalla sua guida.
Seguendo lui, i discepoli vengono introdotti nelsseggio sul regno dei
cieli e nella conversione come giusta rispostasso.e

Chi segue Gesu esce dalle sue precedenti conddiigita e si lega
a lui. Questo legame non intende pero distaccalyi éltri uomini, ma
deve prepararlo a un nuovo compito presso di €&=su chiama alla sua
sequela e nello stesso tempo manifesta la suaziaten «Vi fard pescatori
di uomini» (4,19). Attraverso la comunione di vitan lui, Gesu li prepara
a continuare, come suoi inviati, la sua missiomeq86-10,42; 28,16-20).

L'opera di Gesu si estende su tutta la Galileai eealizza
nell'insegnamento, nella predicazione e nelle guani (4,23). L'istruzione
sulla giusta conversione, I'annuncio e la spiegezidella Buona Notizia
del regno dei cieli e la loro conferma attraversauiarigioni sono i punti
chiave della sua attivita.

Mt 5,14.16 (e 5,11-16): IL COMPITO IRRINUNCIABILE

Mt 5,14 - -~ ) \ - ~ ’ 5 ’ ’ ~
UMELC €0T€ TO GAOC TOL KOOMOL. 0L OLVKToL TOALG KpuPfjvol

ETUVW OPOVE KELUEVN

Voi siete la luce del mondo; una citta posta sunuonte non puo
restare nascosta.

MESI8 oftwe AapPidto TO GpAc DUGY dumpodder TGV dvbpdTwy, dmnc
16woLy LUOY T koA €pyo Kol S0EXOWOLY TOV THTEPK DUOV TOV €V TOLG
0UPUVOLG.
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Risplenda cosi la vostra luce davanti agli uomaifinché, vedendo le
vostre buone opere, glorifichino il Padre vostredahnei cieli.

1 Beati voi quando vi insulteranno e vi perseguitemae, mentendo,
diranno contro di voi ogni sorta di male a causa, mi

12 rallegratevi ed esultate, poiché grande & laraog&tompensa nei cieli.
Cosi, del resto, perseguitarono i profeti che farprima di voi».

13 «Voi siete il sal2della terrd ma se il sale diventa insipido con che
cosa si dovra dare sapore ai cibi? A null' altn@ gau buono, se non
ad essere gettato via e calpestato dalla gente.

4" Voi siete laluce del mond8; una cittd posta su un monte non pud
restare nascosta.

1> Nemmeno si accende una lucerna per metterla Batioggio; la si
pone invece sul candelabro affindiaécialuce a tutti quelli che sono
nella casa.

16

Risplenda cosi la vosttace’ davanti agli uomini, affinché, vedendo
le vostre buone opéfeglorifichino il Padre vostro che & nei cieli».

® Sale e luce sono fra le pitl semplici necessitéadéta. Se Matteo, con audaci
metafore, le applica (come parole di Gesu) ai ghsltes agli ascoltatori, non & per
congratularsi con loro, ma per ammonirli che laloaratteristica e il loro privilegio
essenziale in quanto membri del regno dei cieli @ger un godimento personale, ma
per il bene degli altri e la gloria di Dio Padre celi.

" “Voi siete il sale della terra... voi siete la é&udel mondo”. Nel contesto, le
parole sono dirette ai beati che vengono insuétgbierseguitati per amore di Gesu,
coloro che ascoltano le sue parole e ai quali vaasécurato “che di essi € il regno dei
cieli”. Sotto questa forma, esse riflettono la al®razione editoriale di Matteo, con
I'interpretazione dell'evangelista dei detti suhles e “la luce”, che si ritrovano in
Marco e Luca privi di una simile applicazione (M&0; Lc 14,34 - “ll sale & buono;
ma se il sale ha perduto il suo sapore, come psergs restituita la sua salsedine?
Esso non e piu buono né per la terra né per ilrata; la gente lo butta via”; in
Marco, la domanda é seguita dall'ingiunzione: “Abbiil sale dentro di voi, e siate in
pace gli uni con gli altri”; e Mc 4,21; Lc 8,16, Inq@orre la lampada sul lampadario).

% Lo sfondo & Is 2,2-5.immagine della luce fa parte dafito rivolto a Israele: «Casa
di Giacobbe, vieni, camminiamo nella luce del Signo(2,5). In Is 42,6; 49,6 Israele &
chiamato ad essere una «luce per le nazioni». Hpmade questo tema della vocazione di
Israele in Rm 2,19 («luce di coloro che sono ntleebre»). L'immagine della luce e
ulteriormente sviluppata nei detti di Mt 5,15-16 geali i seguaci di Gesu sono esortati a
mettere in mostra davanti alla gente le loro «opamne». Lo scopo di ci0 € che altra gente
possa essere indotta a dar gloria a Dio (5,1§)pklativo «il Padre vostro che é nei cieli»
caratteristico di Matteo rispetto agli altri autdel NT e rappresenta un tipico modo ebraico
di rivolgersi a Dio nella preghiera.

® Mt non vede la chiesa come una semplice settajtutstper purificare e
santificare la vita di Israele (sale) o per illuare l'oscura condizione del giudaismo.
Per quanto soffra insulti e persecuzione, essaaefomte di benedizione per tutta
'umanita: il sale della terra, e la luce del manHgli € certamente a conoscenza del
fatto che lo stesso Gesu limito la sua missiongraele e rispose agli appelli da parte
dei gentili solo dietro una certa costrizione (8%5-15,21-28), ma egli si rende conto
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L'ultima beatitudine riguarda coloro che sono egustati a causa
della giustizia (5,10). Proprio questa beatitudi®esu ripete e rivolge
direttamente ai suoi discepoli, che gli sono imratdnente vicini, e alla
folla che lo ascolta (5,1): «Beatvoi quando vi insulteranno, vi
perseguiteranno e, mentendo, diranno ogni sortaatk contro di voi per
causa mia» (5,11). Gesu annuncia fin dall'iniziadazione negativa del
loro ambiente, se restano fedeli a lui, se cerdarpustizia e orientano il
loro comportamento al suo programma. Ed essi cagnerth rispondere?
Ogni uomo tiene in gran conto l'accettazione ecomoscimento. Devono
allora i discepoli adattarsi al loro ambiente, pssere accettati da esso?
Devono limitarsi a una cerchia di persone che hdenstesse idee, per
evitare ogni contrasto? Ad essi - e a tutti | @ist-, che continuamente
sono tentati di rinunciare alla propria identitedieadattarsi, oppure di
ritirarsi a porte chiuse, Gesu affida il compitoedisere sale della terra e
luce del mondo. Lui, che parla dal monte molto tgmeente e con
franchezza, vuole che siano come una citta sopraoiite. Nonostante
debbano fare i conti con insulti (5,11), € loro @dm irrinunciabile
condurre alla lode del Padre (5,16).

Dopo molte immagini, che hanno tutte un proprgn#dicato, alla
fine Gesu dice apertamente e chiaramente qualoéoilcompito: devono
fare opere buone. Esse devono essere visibililpaoguini e condurli alla
lode del Padre che e nei cieli. In modo molto snsil dice inl Pt 2,12:
«La vostra condotta tra i pagani sia irreprensibperché mentre vi
calunniano come malfattori, al vedere le vostrenauopere giungano a
glorificare Dio nel giorno del giudizio». Anche gemno decisive le opere
buone, e anche qui si fronteggiano insulti e lodeDm. Con «opere
buone» si indicano non solo le opere di miseriedifr 25,31-46), ma
I'agire giusto nella sua globalita, descritto dasGeel discorso della
montagna e rivelato come volonta del Padre (7,Rtjscepoli di Gesu
devono aver fame e sete della giustizia, dell'agiesto (5,6), e tale
dev'essere la loro prima preoccupazione (6,33)stQuagire, non le parole

che gli effetti della sua opera non sono destiaditnitarsi ad Israele. Col porre queste
parole all'inizio del ministero di Gesu, Matteo iaipa I'incarico che verra dato dal
Cristo risuscitato: “Andate in tutto il mondo e datliscepoli di tutte le nazioni”
(28,19). “La chiamata dei discepoli non ha limégsi vengono mandati all'umanita”. |l
regno dei cieli, il regno del Dio che creo il mondon puo avere limiti di luogo o di
razza, e coloro che vi entrano sono chiamati arkenella sua pienezza.

10 Tutt questi pensieri sono sottintesi nelle esaotgizfatte ai seguaci di Gesu a
far splendere la loro luce: a condurre una vittalli evidente bonta che “essi possano
vedere le vostre opere buone e glorificare il Pagigro che € nei cieli”. Gesu non
promuove la propria gloria, né invita i suoi seguacercare gloria per se stessi. Le
loro vite devono esser vissute in modo tale daregee gli altri una costante te-
stimonianza della gloria del Padre celeste.
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o le affermazioni, € nello stesso tempo la formadéomentale della loro
testimonianza missionaria resa a Dio Padre. Attsavel loro agire i
discepoli devono condurre gli uomini a prestareratione, a riflettere e a
domandarsi, in modo che infine si uniscano andredks lode del Padre.

Se osserviamo e studiamo dei bambini, il loro corgmento e la
loro situazione, sorge subito la domanda sui gendgonon é difficile
indovinare di che genere sia la loro famiglia. sodipoli di Gesu devono
realmente essere figli di Dio. Il modo con cuirsittano tra loro e quello
con cui si comportano con gli esterni; il modo omn sopportano le
difficolta e quello con cui s'impegnano; semplicaiteel'intero loro modo
di vivere dev'essere luce e deve condurre alla ddma a chi
appartengono? Da dove traggono l'ispirazione? @ulal loro famiglia?
Presso chi si sentono al sicuro? Il modo di vivaaefigli deve richiamare
I'attenzione sul modo di essere del Padre. Esse clawquistare gli esterni,
cosi che non Ii ingiurino piu in modo irragionevolea aderiscano con
gioia allo stesso Padre. Gesu, nel riassumereria galle sue istruzioni in
cui si tratta del comportamento verso il prossimdie: «Siate dunque
perfetti come e perfetto il Padre vostro celestg48). | discepoli devono
orientarsi sul modo di agire del Padre. Cosi, a0 il loro stile di vita si
puo rivelare la natura del Padre. Per mezzo dircalbe vivono come suoi
figli, Dio vuol essere riconosciuto come Padre lmerattrarre sempre piu
uomini a sé.

La natura del compito loro affidato pone in evizerche i discepoli
di Gesu devono attuarlo a modo di luce e di savech@ il loro compito €
quello di provocare e attirare, devono essere iijsinon devono
nascondersi. Poiché il loro compito € quello diduome a qualcosa di
completamente nuovo, devono mantenere la loro itdenmton possono
identificarsi con il loro ambiente.

Le immagini della citta sopra il monte e delladuta sopra |l
lucerniere esprimono due realta che per natura sbieyamente visibili
nel loro ambiente. Nessuno pud non vedere la siifaa il monte; essa e
un punto di riferimento e di orientamento per tuktrritorio circostante.
Noi appendiamo le lampade al soffitto. In passatmiva posta una
lampada a olio in posizione elevata, sopra il Ineze. Le case della gente
semplice avevano una sola stanza; la lampadalaealieerniere con la
sua luce doveva riempire per quanto possibile tllgmbiente e far
apparire ogni cosa nel suo vero aspetto. E' pestguhe esiste la lampada,
ed e per questo che ha il suo posto elevato.

In modo simile i discepoli di Gesu devono essenepunto di
orientamento ed essere luce, far apparire ogni gekauo vero aspetto e
nel suo vero valore. Percio devono restare in posézvisibile. Anche se
subiscono, per cosi dire, «la febbre del protagomis devono restare al
loro posto a causa del loro compito. Non possoticansi nel riparo
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dell'anonimato o della massa. Solo se sono vighion si nascondono o si
camuffano, Dio pu0 essere conosciuto, tramite loome il Padre buono.

Questo essere visibili si distingue fondamentabmelal mettersi in
mostra (cfr 6,1-18), gia in base alle motivaziobé opere buone non
dobbiamo metterle in mostra per riceverne lode)(8|2estare fedeli in
modo visibile alla natura di figli di Dio avvieneegché il Padre sia lodato
(5,16), anche se personalmente si pud essere digpirper questo modo
di comportarsi. Per i discepoli di Gesu non €& urovaotivo, ma solo una
scusa, rinunciare alla visibilita e alla confessiatella loro vita cristiana
per evitare la vanagloria. Non possono tradir@rnb lcompito per evitare
un equivoco.

| discepoli di Gesu che si camuffano e si nascoaodmon
adempiono al loro compito di essere luce. Ma quaresuppone che essi,
almeno nella loro cerchia chiusa, vivano seconailonlincio di Gesu. Si
allontanano invece radicalmente dal loro compiéodiyentano sale senza
sapore, se rinunciano alla loro identita e si conémo al modo di vivere
del loro ambiente. La pressione verso l'adattamenid essere molto
grande, e puo costare molta fatica resisterle anmare sale: che condisce;
che da sapore all'insipidezza; che penetra e m@sklla putrefazione. i
sale si scioglie, si distribuisce in tutto il cib®,; per cosi dire, presente in
esso dappertutto e ne contrae uno stretto legarhétdvia rimane sale, e
solo cosi conserva il suo valore e la sua effica@ane il sale, i discepoli
di Gesu devono essere presenti nel loro ambienegai ad esso. Ma
devono rimanere sale, devono conservare i modsskre del loro Padre
(5,48). Da cio dipendono il valore e il significaier il loro ambiente.

Ma da cio dipende anche il loro personale dest8®.perdono la
loro identita, vengono «gettati via e calpestatgldaiomini» (5,13).
Secondo il costume orientale, tutto cio di cui sdma piu bisogno viene
gettato fuori di casa; la passa la gente e lo stdpd.a perdita di valore
conduce a divenire abietti. Non e posto ad arbitebdiscepoli e non e per
loro senza conseguenze il fatto che realizzino aamkloro compito. In
base a cio si misura il loro valore definitivo datiaa Dio (cfr 13,48;
25,30).

La vita dei discepoli € vista, secondo le istrazidi Gesu, come un
grande compito. Essi sono insostituibili e respbilisael fatto che il
mondo riceva sapore e diventi luminoso. Attravdesdoro vita devono
manifestare il modo di essere di Dio; devono comana la gioia al Padre
e conquistare gli uomini per la sua famiglia.
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Mt 6,23 (€ 6,19-24): CUORE E FIDUCIA PRESSO DIO (contro
I'avidita e la parabola dell’occhio)

MEB2Z3 2w 88 6 odBarude oov Tovmpde B, GAov TO o@ud Gov
OKOTELVOV €0ToL. €L 00V TO PAC TO €V 00l OKOTOG €0TLY, TO OKOTOC TOOOV.

Ma se per caso il tuo occhio € malato, tutto il warpo sara nelle
tenebre. Se dunqgue la luce che € in te é tenebemtq sara I' oscurita?

19 «Nonvi affannate ad accumulare tesbsulla terra, dove tignola e
rugginé? consumano, dove ladri scassinano e portano via.

20 Accumulatei tesori in cielo, dove tignola e ruggine non conanm
né ladri scassinano e portano'Via

Z Infatti, dov' & iltuo tesoro, Ii sara puretilio cuore».

«La lucerna del corpo & locchilo Se dunque iltuo occhio &
terso/sano/semplite tutto il tuo corpo sara illuminatd.

I tipo di “tesori della terra” a cui si allude Ifee esortazione fondamentale e
costituito da materiale tessile, che puo esserutietda insetti, e da cose conwd,
largento e i gioielli, che possono esser portatiddaladri. “I tesori del cielo” non
possono esser definiti con altrettanta precisiamesi puo considerarli riferendosi alla
“ricompensa” che il “Padre che vede nel segretatritiuira per coloro che fanno
elemosine, pregano e digiunano, senza ostentazenega pensare alla “ricompensa”
che potrebbero ricevere da una reputazione di.dig¢&ori che si possono accumulare
sulla terra non sono un possesso sicuro; i teberscdepositano nei cieli sono al di la
di ogni distruzione o furto - essi sono nostri pempre.

12 |n Matteo, la parola grecappaoic, che significa letteralmente “cibo”. Nella
LXX o altrove il termine non ha mai il significath “ruggine”, che e la traduzione piu
comune, ed e difficile immaginare qualsiasi tipo“#isoro” che possa esser corroso
dalla “ruggine” (il ferro, per esempio, non si neetia come un tesoro). L'animale “che
divora” potrebbe essere il topo, oppure potremmusicierare “tignuola e cibo” come
un'endiade per “mangiato dalle tignuole”. Recerdidtizioni francesi e tedesche di
solito riportano “verme”\(er, wurm), o (tedesco) il piu generico Frass (usato, cdme i
verbo frassen, per il mangiare da parte degli alijima ogni caso, l'idea e quella di
distruzione da guai naturali; ai quali viene accoata la minaccia di perdita per opera
di malfattori umani. | ladri “entrano con violengarubano)” - letteralmente “scavano”
- sia estraendo un vaso di monete sotterrato satt® (un modo comune di conservare
il denaro; cfr. Mt 13,44), o (piu probabilmentegando sotto le mura della casa. Tutto
viene descritto secondo le usanze del mondo anticaui non c'erano cassette di
sicurezza o forze di polizia; ognuno doveva prender sue precauzioni per
salvaguardare i suoi beni. Spesso, tutte questaym®ni erano vane; in un modo o
nell'altro, il tesoro nascosto era pronto a scomgar

13 Dobbiamo considerare queste parole di Gesl coretaibizione per i suoi
seguaci a metter da parte qualsiasi cosa? Se edmsemmo considerarle del tutto
inattuabili e perfino non sagge. Senza accumul&zidn capitale non si poteva
intraprendere nessuna cosa nuova, dall'aperturandnegozio alla costruzione di
un‘azienda. Le parole vanno prese nel senso @s®iitvengono accumulati, vengono
stimati come fine a se stessi, e non usati peretagoro e produrre dei beni.
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» Ma se per caso ilio occhid” & malat®®, tutto il tuo corpo sara nelle
tenebre. Se dunque lace che éin te e tenebra, quanta sara I
oscurita?».

24

«Nessuno puo servire a due padrbmioiché o odiera I' uno e amera I
altro, oppure si affezionera all' uno e trascurd&iro. Non potete
servire a Dio e a mammona.

14 a parabola dell'occhio, nel contesto di Matteeyedessere interpretata come
un ulteriore ammonimento contro l'avidita: essaéndice di cecita spirituale.

*Sono possibili due diverse interpretazioni. L'appio «fisiologico» (bcchio
«sano») consideraotchio la lampada del corpo. Secthio € normale percepira il
mondo circostante in termini di luce o di tenebr®. questa si Ssovrappone
l'interpretazione «morale» (occhio «semplice») @ainsona al giudaismo. In questa
interpretazione il contrasto potrebbe essere treemgsita e gelosia/avarizia. Oppure
anche tra i figli della luce e i figli delle tenebr

16 La frase, una sorte di “commento supplementaiehesespressa in greco nella
seconda persona singolare, mentre I'esortaziohelarale. Non si tratta solo del fatto
che l'applicazione viene ora fatta al singolar€ a&hche l'apertura a una diversa
considerazione. La scelta di tesori indistruttilpiuttosto che in quelli che periscono
viene presentata soprattutto come un fatto di [Bes0; il commento supplementare
pone l'accento sull'idea che cio che realmentepdidato € il “cuore” dell'uomo, tutto il
suo essere interiore. Se egli accumula tesorirterrguantita di abiti sontuosi o di oro e
di gioielli - il suo cuore € legato alla terra;esgli cerca di accumulare tesori nel cielo, il
Suo cuore si rivolge a cose celesti.

7 'immagine stessa sembra essere luogo comungli @echi non sono buoni,
I'intera persona e cieca. L'occhio viene chiamattucerna” del corpo nel senso che e
l'organo attraverso il quale si vede il sentiere shvuol seguire. Se é “san@{oic,
“semplice”) puoi vedere dove stai andando; se ddtna(rovnpog, “cattiva”), brancoli
nel buio e perdi il senso della direzione. L'octtadtivo” vien spesso usato negli scritti
giudaici come immagine dello spirito invidioso, eegto € il senso che si deve dare
probabilmente a questa espressione. Chiunque o detiaccumulare tesori sulla terra
non vuole condividere con altri cio che possiedguesto spirito di invidia lo rende
cieco alle cose che sono di primaria importanzaltibda frase sembra voglia far
pensare a un‘applicazione spirituale. E abbasthn##o esser fisicamente cieco, col
corpo che brancola nel buio; ma se sei spirituatenereco, in modo da non poter
vedere che i tesori del cielo debbano esser desigeu di tutti i tesori della terra, che
buio! “Percio stai attento che la luce in te novediti oscurita”.

18 cattivo [ammalatd. In greco e usato il termin@oneros («cattivo»). Se
optiamo per linterpretazione «morale», possiamdemg un riferimento a Dt 15,9:
«Bada bene che ... il tuo occhio [non] sia cattreoso il tuo fratello bisognoso». In
guesto contesto I'immagine dell'occhio cattivafsrisce alla mancanza di generosita.

19 |a terza illustrazione & ripresa dall'istituto ldeschiavitd. Era legalmente
possibile che uno schiavo fosse proprieta di dwrqra. La frase di Gesu indica cio
che awviene di solito; lo schiavo sara generalmaffezionato a uno dei suoi padroni
piu che all'altro. Lo schiavo, naturalmente, noo pambiare la sua situazione, perché
non puo re-spingere nessuna delle rivendicaziondde che hanno condiviso il suo
possesso. Gesu ammonisce che chiunque prova eeseiwj ma dando meta della sua
obbedienza alla ricchezza, si mette nella posiziorgossibile di un simile schiavo.
Dio non accettera una semi-obbedienza; dobbiamglisce quale padrone servire e
dedicarci a lui con tutto il cuore.

Lectio allo SPI, Pontecagnano Faiano, 9-11-2005, a cura di P. Erbéslista 23



“Risplenda la vostra luce davanti agli uomini...

Non solo per il nostro rapporto con il prossimaa anche per |l
nostro rapporto con le cose materiali si pone laatula sulla gerarchia dei
valori. Quale posto possono occupare? In quale renispossono
determinare le nostre aspirazioni e tendenze? Iprimmo momento Gesu
parla piuttosto della disposizione fondamentald9&4); in un secondo
momento piuttosto dei comportamenti pratici (6,29-3nfine ricorda Il
valore piu alto, che deve stare al primo posto mastri sentimenti e
aspirazioni, e aggiunge una specie regola saplerza la vita (6,3%).

Nelle parole sul tesoro, sull'occhio lucerna detpo e sui due
padroni Gesu mette in guardia dalle forme sbagtatapporto con i beni
terreni. Egli si volge contro I'accumulo di testreni. | pericoli indicati -
denaro, oggetti di valore, vesti preziose - statmme esempio per tutte le
forme di possesso terreno. Questi tesori sono tingex per il fatto di
essere minacciati in molti modi; non c'eé nessuilaffiento in essi; il loro
possessore puo trovarsi improvvisamente a maney@otutta la fiducia e
le fatiche finiscono nel nulla. Gia in base a qaasbtivo, la ricerca deve
riguardare tesori la cui consistenza e possesswo sgcuri. Questa
sicurezza vale solo per i tesori nel cielo. Constmammagine viene
indicato cido che ha un valore intramontabile davarDio: € la giustizia,
I'agire giusto che corrisponde alla volonta di DAal esso deve dirigersi
tutta la fatica dell'«<accumulo» (cfr 6,33).

Accanto all'aspetto del valore sicuro e permansnpeesenta quello
del legame: il tesoro lega il cuore. Il rapportahdobeni terreni non e
gualcosa di neutro e privo di conseguenze; in essealizza |'ordine nel
nostro cuore, nel centro della nostra persona ecpatro delle sue
decisioni. Se i beni terreni sono il nostro «tespmoé la cosa preziosa per
eccellenza, che noi «tesorizziamo» al massimo;iagcrivolto tutto il
nostro sforzo; che noi vorremmo raggiungere e quase
incondizionatamente; in cui cerchiamo sostegno po@@o; da cui
facciamo dipendere la nostra soddisfazione, laienza del nostro valore
e il nostro stesso valore agli occhi degli altlipra ad essi appartiene il
nostro cuore. In questo caso abbiamo legato in nshdgliato il nostro
cuore, che invece deve appartenere a Dio, comehgesto nel primo
comandamento (22,37).

Attraverso l'occhio la luce entra nelluomo. Dalt®ndizione
dell'occhio dipende se nell'interno delluomo d¥arezza o oscurita. Ma
con l'occhio € legato non solo il modo di vederermsre, ma anche la
disposizione interiore e il modo di valutare deliwo. Cio che vediamo,
possiamo guardarlo con occhi completamente differési parla di
sguardo arrogante, invidioso, avido, benevolo, buanisericordioso: il

20 . . . . . .. .
Cercate prima il regno di Dio e la sua giustiziajugte queste altre cose vi
saranno date in sovrappiu
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nostro vedere & determinato dalla disposizionegioree la esprime. Come
gia per il semplice vedere il nostro occhio puteessano o malato, e
conformemente c'e in noi visione chiara o oscuvaj anche per il vedere
valutativo il nostro sguardo pud essere buono divoate il nostro
atteggiamento verso cid che e guardato ne saramoafo. Se la natura ed
il modo con cui osserviamo le cose e gli uominilossseguardo, il giudizio,
la valutazione e la stima sono distorti, alloratéro nostro rapporto con
essi e distorto. Bisogna percio fare molta attereialla natura di tale
sguardo. Tutto questo vale per i diversi ambiti destri rapporti. Nel
presente contesto ci si riferisce al nostro ragpaan i beni terreni.
Dobbiamo avere un giusto modo di guardarli, dobbiaadutarli e stimarli
realisticamente; tutto il resto e cecita e oscuwgifgorta fuori strada. Quale
sia questa giusta valutazione ci viene spiegatodedb sul tesoro e in
quello sui due padroni.

| beni terreni possono dominare una persona.pibaeto reciproco
tra possessore e possesso puo essere di hatuchddlgossesso possiede
il possessore; che il possessore non € padroneschiavo di cio che
possiede. L'acquisto, la cura e I'amministrazioee pdopri possessi puo
richiedergli tanto che egli impieghi per essi laggiar parte delle sue
forze, delle sue cure e del suo tempo e trascualtgi valori. Tutto a un
tratto, non si serve piu Dio, ma mammona. E qudse servizi si
escludono tra loro.

Le parole sul tesoro, sull'occhio lucerna del oogpsui due padroni
sono strettamente affini. Richiamano l'attenzionedssersi aspetti del
rapporto con i beni terreni. Questi possono posseillecuore, falsare |l
criterio di valutazione e assoggettare a sé l'uddab.rapporto con essi ne
va anche del nostro rapporto con Dio.

In forma di «tesoro» i beni terreni possono preééea cuore e
servizio ed essere criterio di valore e disvalgacor prima l'uomo é
rinviato ad essi dalle sue originarie necessitalivinon puo vivere da se
stesso, solo in base alla forza della sua intelligee della sua volonta; per
la sua vita dipende dal mangiare, bere e vestiedlaMlipendenza c'é un
rapporto originario con i beni terreni. Come si lobvivere questa
dipendenza ce lo dice il brano che segue.

Anche nel nostro rapporto con i beni necessarivegre a Dio
spetta un posto decisivo. Anche qui non si tratt® sli noi in quanto
bisognosi e delle cose che eliminano le nostre ssiée La
preoccupazione per esse non deve dominare i nestsieri in modo
angoscioso e sconvolgente. Sopra tutte le preoztupeci dev'essere la
fede e la convinzione: «ll Padre vostro celestelsane avete bisogno»
(6,32). Dimenticare lui ed essere assorbiti saltagdlla preoccupazione
per le cose materiali necessarie 0 hon necessaaganesimo e idolatria.
La fiducia in Iui e nella sua bonta deve accompegntutte le
preoccupazioni e dare certezza e liberta interiore.
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Varie osservazioni e riflessioni ricordano che DBicconosce e che
ha provveduto per noi. Abbiamo gia ricevuto dailldiono di gran lunga
piu grande: il corpo e la vita. Non deve egli apensato anche alle cose
piu piccole, ai mezzi per il loro mantenimento? @ielli trovano il loro
cibo, sebbene non seminino né mietino. | gigli seestiti splendidamente,
sebbene non lavorino né filino. Dio creatore hgakto che essi a modo
loro abbiano il loro sostentamento. Non deve aaépfquesto anche per
gli uomini, che per lui hanno molto piu valore & geali egli ha cura come
un padre buono? E infine la semplice riflessionke cosa si puo
raggiungere in definitiva con sforzi e preoccupa#éddobbiamo accettare
le cose, per esempio la lunghezza della nostra ®dai come ci sono
assegnate da Dio.

Con i suoi esempi Gesu non vuole dire che non idofb piu
seminare e mietere, lavorare e filare, preoccupprevedere e progettare
il futuro. Egli vuole dire che tutto cid0 non devevvanire con
preoccupazione cieca, bensi nella fiducia in DropRo perché ci ha dato
le mani e lintelligenza, Dio ha avuto cura che momini potessimo
trovare il nostro sostentamento.

Gesu conosce il corso abituale della creaziond. g nega che
uccelli e uomini talvolta muoiano di fame. Quessicestremi di bisogno
non giustificano perd una preoccupazione ansiasé) fpiu che questa non
puo aiutare ad andare avanti. In questa estrenessie a maggior ragione
c'é solo lI'appoggio in Dio, che non su questa tenasolo nel suo Regno
dona la pienezza di vita.

Infine Gesu dice che cosa deve dominare i nossideri, riempire il
nostro cuore, determinare il nostro criterio edye® il nostro servizio: il
regno di Dio, la giustizia di Dio. Questi sono iaa piu alti e definitivi e
ad essi dobbiamo essere completamente orientadigio di Dio significa
Dio stesso, che si € rivelato pienamente come &ignioco di grazia e Ci
ha accolti nella sua comunione di vita. A lui devassere rivolti tutto il
nostro anelito e la nostra fiducia. La giustizia dio significa il
comportamento umano giusto, che corrisponde allant@ di Dio e che
Gesu ha comunicato nel discorso della montagnaesdo vanno dedicate
tutte le nostre fatiche e la nostra forza. Se winasecondo questo
gerarchia di valori, allora ci viene dato ancherabto, i mezzi di cui
abbiamo bisogno per mantenerci in vita. || sendtad®stra vita non sta
nell'essere preoccupati per questa vita attualenefidorientarci in essa
completamente a Dio e nel prepararci, per mezztageé giusto, alla
perfetta comunione con lui.

L'ultimo detto riguarda un'altra forma di preocampne, in cui
l'oggi € ulterioremente gravato dall'affanno pedaimani: si pensa a cio
che puo accadere domani o in un prossimo futurguiétudine e ansia
gravano sul presente, ma possono cambiare niehtetm. La fiducia in
Dio si rivela anche nel fatto che sappiamo chatilfo € al sicuro nelle sue
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mani e che possiamo dedicarci completamente all'dggn cio viene
escluso non il prevedere, ma I'essere ansiositicigm

Come il brano precedente del discorso della maatagosi anche
guesto e dominato dallo sguardo su Dio. Dio in tuarostro Padre €
modello (5,48) e motivo (6,1) del nostro comportatoe Egli dev'essere
anche il fine delle nostre aspirazioni (6,33). Ndwbbiamo metterci in
balia né dei nostri affetti e desideri, né delifddto ammirazione umana.
Neppure dobbiamo diventare schiavi dei beni terrbnitutto dobbiamo
affidarci a Dio nostro Padre. Allora la nostra vita sostegno, senso e
futuro e diventa un unico cammino verso di lui.

Mt 10,27 € 10,24-33): fronteggiare i pericoli senza paura
ME10.27 8 Aéyw Duiv &v 1§ okotie elmate év 16 dwtl, kol O elc T
00¢ GKOoVETE KNPUEXTE €TL TOV SWULTWY.

Cio che dico a voi nelle tenebre, proclamatelo andiice; cio che
udite nell' orecchio, annunciatelo sui tetti.

24|l discepolo non & da piu del maestro, né il seta piu del suo

padrone.

E sufficiente per il discepolo diventare comstb maestro, e per il
servo diventare come il suo padrone. Se il padneasa I' hanno
chiamato Beelzebul, quanto pitl i suoi familiaft!»

«Percid non abbiate paura di loro, poiché nonntiga di nascosto
che non debba essere conosciuto/rivelato, e deseghe non debba
essere manifestato.

Cio che dico a voi nelleenebre proclamatelo nelliuce; cio che udite

nell' orecchié®, annunciatelo sui tetfi

25

26

27

2L Questi versetti sono riflessioni generali sullababilita che il discepolo o lo
schiavo non ricevano un trattamento migliore deksti®. Essi devono considerarsi
fortunati se non vengono trattati anche piu videmnte. | versetti non hanno una
particolare connessione con la massima programmadaalludono a quale tipo di
trattamento possono andare incontro i seguaci @estro, che fu messo a morte in
croce, nello stesso mondo nel quale egli venne.

22 Quello che ascoltate all'orecchiddssia, «cid che vi viene sussurrato». Le
«terrazze» delle case sono i punti piu alti detta dai quali la voce si diffonde a distanza.
L'idea di Mt 10,26-27 € che linsegnamento di Gesn € un qualcosa di esoterico, di
riservato ai pochi iniziati; anzi, e inteso finltlaizio come un bene pubblico.

23 || detto sulla rivelazione pubblica delle comuricei segrete viene qui usato
con forza imperativa - essi devono proclamare poaiviente cio che Gesu ha
insegnato loro privatamente; il significato vierfgacito nel versetto 27. In Luca una
forma alterata del detto rappresenta una previstohe apparentemente considerato un
ammonimento contro il dire in privato cio che nooglono che venga ripetuto in
pubblico - e certo che la verita verra a galla, grado tutti gli sforzi possibili per
nasconderla. Viene dopo un ammonimento controisdaLc 12,1-3). Luca non lo
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%8 Non vi spaventate inoltre per quelli che possecdidere il corpo, ma

non possono uccidere I' anima. Temete piuttostai@ble ha il potere
di far perire nella Geenna e |' anima e il corpo.

29 Non si vendono forse due pas$epier un asse? Ebbene, uno solo di
essi non cadra senza il volere del Padre vostro.

%0 perfino i capelli del vostro capo sono tutti nuatie

i; Non temete, dunque: voi valete ben piu di masgeri.

Percido, se uno mi riconoscera davanti agli uomamch' io lo
riconoscero davanti al Padre mio che é nei cieli.

Se invece mi rinneghera davanti agli uomini, amcHo rinneghero
davanti al Padre mio che & nei ciéli»

33

Che cosa devono fare i predicatori che, proprichpgeadempiono il
compito affidato loro da Gesu e gli rendono testimpza, saranno
criticati e perseguitati? Devono rimandare il locompito e la loro
confessione e aspettare tempi migliori? Devono aalesg alle situazioni e
lasciarsi ridurre al silenzio? Gesu dice agli aploston solo cido che essi
devono fare (10,5-15) e cio che li attende (104K/-2na anche come
devono affrontare questa situazione (10,26-33).

La natura umana spinge i perseguitati a porreimgpiano la paura
davanti agli uomini e a tutto cio che questi posstare loro. Gesu mette
In risalto come siano necessari I'annuncio (10,268 confessione della
sua persona (10,32s). Indirizza il loro sguarddsue mette al centro il

include in nessuno dei due incarichi missionaripfca9; 10). La versione lucana,

tuttavia, € conforme a questi versetti 28-33. BEvidmente nella fonte comune (Q),
guesti versetti erano stati gia raggruppati assiem®n gia nel contesto di un incarico
missionario. Il cambiamento di contesto € del tutgpiegabile, se la redazione di Luca
derivasse direttamente da Matteo e non da una farteine (come ritengono coloro
che pensano di “fare a meno di Q” [A.M. Farrer])pérallelo di Marco €& usato in

collegamento col detto di porre una lampada sutrhiere, e non sotto il moggio e
sotto il letto (Mc 4,21-25), subito dopo l'interfagione della parabola del seminatore,
come se significasse che linterpretazione dellaljde (e del “mistero del regno di

Dio” - v. 11) non era limitata solo ai discepoli.

4 Con questi versetti, essi sono incoraggiati afrfamte a qualsiasi cosa possa
avvenire, con la fiducia che non saranno mai abtweetd da Dio. Niente ha minor
valore di un passero - si pensa agli uccelli veraluhercato come cibo - eppure anche
gueste fragili creature sono curate dal Padre,reum di essi cade a terra senza che
egli lo voglia. Egli non li protegge dalla caduta,cosi non salvera i discepoli dalla
condanna; ma questo non significa che abbia cedsptmsare a loro. Il “voi valete piu
di molti passeri” sembra una debole promessa, poiclvalore del passero é stato
stimato cosi poco! Il pensiero €, naturalmente, & sono di incomparabile valore
agli occhi di Dio.

> In questi versetti, il coraggio di fronte al pefic e alla morte deve esser
sostenuto dalla promessa che la costanza sara pgcmata e l'apostasia punita,
allorché compariranno di fronte al trono di Dio @mrelo per il giudizio. Gesu li
riconoscera come suoi, se essi lo avranno ricontusdi fronte ai tribunali umani.
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suo significato per la salvezza degli uomini eda preoccupazione per il
bene degli uomini (10,28-31). Per lui in ogni s#igme € dominante e
determinante la realta di Dio, al quale niente pasgere preferito; alla cui
disposizione niente sfugge; e che ha cura deiguoamore paterno.

Per tre volte Gesu ripete loro con forza: non teingl0,26.28.31).
La paura deriva dalla minaccia e dall'incapacitéswuperarla. Essa ci fa
vedere la realta spiacevole e pericolosa che aingcina, che in diversi
modi ci pud danneggiare, opprimere, far del malerge. Nello stesso
tempo crea la consapevolezza che i poteri minacsm® piu forti e che
non possiamo difenderci da essi. La paura € preazoone per la nostra
stima, la nostra posizione, la nostra tranquiliitdostro benessere, la vita
nostra e di quelli che ci sono vicini. Tutto cicecti appartiene e che ci
caro € pur sempre minacciato; non possiamo gacaldircon le nostre
forze. Tutto cio che ci appartiene ci rende soggdtrimento e perdita, Ci
consegna alla minaccia, al ricatto e alla paura.

Gesu non contesta questa situazione. Egli stédsaodéscritta piu
volte e desidera che i suoi apostoli non si faaciaessuna illusione.
Proprio il loro compito di annuncio e la loro apjesenza a lui li rendono
ancor piu vulnerabili. Cio nonostante, dice loroniemete! Non lasciatevi
indurre dalla paura a divenire infedeli al vost@mpito, per salvare la
vostra vita! Non lasciatevi ridurre al silenzio!dCche Gesu ha affidato
loro, lo devono annunciare apertamente e francamatie luce del sole e
in pubblico. Non devono trasmetterlo di nascosticlie il suo messaggio
per sua intima natura tende a essere professatameate.

Gesu non da ai discepoli nessuna garanzia che sad rnen
nuoceranno i pericoli davanti ai quali provano padiuttavia il suo invito
« Non temete!» non e un vuoto appello a un computdo eroico ma
cieco e privo di senso. Vuole aprire loro gli occluole mostrare i
pericoli reali, i valori reali e, in corrispondenzd comportamento
realmente ragionevole. Tutto cio € legato allaswaoscenza di Dio e del
suo rapporto con gli uomini. Questo e ora postocetro. L'invito
allannuncio e alla confessione intrepida trasforiacomportamento
coerente cido che la visione del senso e dell'agireDio dischiude
all'intelligenza.

Nel suo secondo invito Gesu richiede coraggio emdihfronte al
danno estremo e irrevocabile che possiamo ricedagé uomini, cioe di
fronte alla morte. Il fatto che continuiamo a vieer che venga posta fine
alla nostra vita puo dipendere dagli uomini. Tudia@esu ci ricorda che
guesta realta e soltanto penultima; che la viteeter non € il bene piu
grande e la morte non € il male piu grande; e wbeostante il loro potere
di uccidere, agli uomini non & dato nessun potaserezionale sulla
salvezza o sulla condanna. Qui termina il poteranore inizia I'ambito
dell'esclusivo potere di Dio. Gesu invita al coraggon perché Dio freni
gli uomini e impedisca loro di uccidere, ma perghé&iomini non possono
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determinare niente sulla salvezza definitiva, suila eterna con Dio.
Nello stesso tempo invita al timore di Dio, persiéianto da lui dipende il
nostro destino definitivo, la vita eterna o la ravieterna. Non dobbiamo in
nessun modo aver paura davanti a Dio, ma dobbiaordomrnarci
semplicemente e con rispetto a questa situazibmaldre piu alto non e la
vita terrena; percio non dobbiamo cercare di caaskzr ad ogni costo. Ma
il valore piu alto e il nostro legame con Dio e darsua volonta; per esso
dobbiamo impegnare coraggiosamente anche la nasraQuanto piu ci
abbandoniamo a Dio, tanto piu diventiamo liberifrdinte agli uomini e
alle loro azioni.

Colui che e perseguitato puo avere limpressianaffdontare da
solo gli uomini e il loro potere e che Dio I'ablméibandonato e si sia
dimenticato di lui. Gesu rivela un Dio che conosgmi passero e conta
ogni capello; che abbraccia tutte le cose; e sédnzai consenso niente
accade. Se gia queste piccole cose, a cui noii steasbadiamo, non
sfuggono a lui, tanto piu la sua attenzione e gatarna accompagna gli
uomini. Gesu non dice che non ci accadra nienspidicevole; ma tutto cio
che ci accade sta nelle mani di Dio, € conoscigterminato e portato a
buon fine da lui. Non dobbiamo cadere nello sgomewcbn fiducia
possiamo affidare il nostro destino alla guida befee alla provvidenza
di Dio. «Non abbiate dunque timore!» (10,31).

Gesu ha richiesto ai discepoli I'annuncio coraggiadel suo
messaggio (10,27). Esige da loro anche la confessidrepida della sua
persona (10,32). Essi devono attestare inconditaomente di appartenere
a lui e di credere al suo messaggio, che e primatth messaggio sul
Padre suo celeste. Da cio dipende che Gesu siadiahi loro favore
davanti a Dio, il quale decide su salvezza e royia28) ed ¢ il Padre
suo. Cosi di nuovo egli rivela la sua incomparapibsizione e autorita.
Nel nostro comportamento verso di lui si decidedatra valutazione da
parte di Dio, e quindi il nostro destino eterno.

LA TRASFIGURAZIONE 17,1-8
MEITZ ol petepopdoddn Enmpoaber adt@dy, kol Erauler TO TpéowToV
a0TOD W¢ 0 MALOG, To &€ LTl aDTOD €YEVETO ACUKE WE TO GAC.

E apparve trasfigurato davanti a loro: la sua fazdivento splendida
come il sole e le vesti candide come la luce.

! Sei giorni dopo, Gesu prese con sé Pietro, Giaem@iovanni suo
fratello e li condusse in disparte, su un alto ragrE fu trasformato davanti
a loro; il suo volto brillo come il sole e le suesti divennero candide come
la luce. ® Ed ecco apparvero loro Mosé ed Elia, che convensawan lui.’
Pietro prese allora la parola e disse a Gesu: efige bello per noi restare
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qui; se vuoi, fard qui tre tende, una per te, ueraNtose e una per Elia.
Egli stava ancora parlando quando no@e luminosdvedéin dwteivn) i
avvolse con la sua ombra. Ed ecco una voce chegadie®uesti € il mio
Figlio prediletto, nel quale mi sono compiaciutscaltatelo»® All udire cio,
i discepoli caddero con la faccia a terra e funoresi da grande timoréMa
Gesu si awvicind e toccatili, disse: «Alzatevi,omiemete»® Sollevando gli
occhi non videro piu nessuno, se non Gesu solo».

La fonte di Matteo per la trasfigurazione e la @msazione su Elia
(17,1-13) e Mc 9,2-13. Le modifiche che vi app@tao di poco conto. Le
principali sono: Pietro si rivolge a Gesu contiblt di «Signore» invece di
«Rabbi» (17,4), la lunga descrizione della reazmsediscepoli (17,6-7), la
caratterizzazione dell'esperienza vissuta comaoxds (17,9), 'omissione
dei suggerimenti di Marco circa lI'adempimento d8lgitture (17,11.12) e
I'identificazione di Elia con Giovanni Battista (13). Altri contributi
matteani sono trattati nelle note.

Con il suo lavoro di revisione (in particolare X7)dMatteo ha conferito
all'episodio della trasfigurazione una struttura pitida. Dopo la scena
introduttiva (quando?, chi?, dove?,), Matteo presam episodio Visivo
(17,2-3) e la reazione di Pietro (17,4) e poi uis@gio auditivo (17,5) e la
reazione dei discepoli (17,6-7) e una conclusiopec®la (17,8). I
collegamento con la conversazione su Elia (giaemtesin Marco) lega
I'anticipazione della glorificazione di Gesu néitasfigurazione alla passione
e alla venuta del regno di Dio (associata ad Elia).

L'esatto genere letterario della storia della tgasézione e difficile da
definire. | tentativi di interpretarla come un‘appane dopo la risurrezione
non stanno in piedi. Matteo in 17,9 la chiama umaiene» (horama). Il
contenuto (anticipazione della glorificazione eslmagica di Gesu) ed alcune
caratteristiche letterarie (specialmente la reazidai discepoli in 17,6-7)
fanno pensare che si tratti di una visione apaicalit

Il racconto della trasfigurazione (17,1-8) € unambimazione di
caratteristiche della teofania sul Sinai (Esodoe2dglle visioni apocalittiche
del libro di Daniele. Le caratteristiche riconddicial Sinai comprendono
I'alto monte, il tempo «sei giorni dopo», il vokplendente di Gesu (vedi Es
34,29), la figura di Mose e la nube luminosa. poirebbe essere pure un
collegamento con Mose e i suoi tre compagni (Arohlaelab e Abiu).

| tratti apocalittici si riconoscono innanzitutto eln contenuto:
I'anticipazione della futura gloria di Gesu. In uwigione apocalittica il
veggente (Daniele, Enoch, ecc.) ha una visioneodclie sta accadendo in
cielo o di ci0 che accadra in futuro. Cosi, mergmo avviati verso
Gerusalemme, i discepoli di Gesu hanno una visioneio che egli
veramente € e di cio che sara nel regno di Diotddad'é dato un gran da
fare per sottolineare questo aspetto della trastmone assimilando la
reazione dei discepoli in 17,6-7 a quelle di Danial Dn 8,17-18; 10,7-9 e
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definendo I'evento una «visione» (17,9).

Il personaggio di Elia unisce tra loro i due epis@dbrreggendo l'ordine
in modo da avere «Mosé ed Elia» al posto di «Ea ®ose» di Marco,
Matteo ha fatto dei due personaggi i rappresentdaiii Legge (Mose€) e dei
Profeti (Elia). Queste due figure bibliche hannochen una valenza
apocalittica, poiché la lo ro morte era avvolta méstero e si speculava
riguardo al loro ruolo in futuro. Cosi essi eratioirgerlocutori ideali per
Gesu in una visione apocalittica che era un‘amtepdella sua futura gloria.

Le speculazioni circa il ruolo di Elia nel regnoRip che deve venire
sono espresse in M14,5 (= 3,23 nella Bibbia ebraidacco, io inviero il
profeta Elia prima che giunga il giorno grande eilige del Signore».
Matteo € d'accordo con altri primi cristiani chesjia profezia si € adempiuta
nella persona di Giovanni il Battista il cui vesté modo di vivere erano
quelli di Elia (vedi Mt 3,4).

Nella diatriba con i Giudei non cristiani la tragfrazione stabilisce il
legame tra Gesu da una parte e Mose ed Elia tiall'slel contesto matteano
I'episodio fa parte del progetto di Matteo di ditrex® che Gesu e venuto a
dar compimento alla Legge e ai Profeti (vedi Mt79,1Tra questi tre
personaggi esiste una perfetta armonia.

La conversazione circa Elia riguarda la corretteerpretazione di
Malachia 4,5 (= 3,23). Il contesto («Perché dungliescribi dicono...?»)
suggerisce che questo testo era diventato un oggkttdiscussione.
L'interpretazione cristiana era che il personagBi@a profetizzato da
Malachia era Giovanni il Battista. Questo modoatiere la profezia biblica e
simile a quello della comunita di Qumran, che vedasile profezie bibliche
altrettanti «misteri» che dovevano risolversi nefi@ e nella storia della
propria comunita.

Oltre a questi due punti principali, si possonoegike sguardi «di
sfuggita» agli avversari giudaici della comunitatteena. Pietro evita di
chiamare Gesu «Rabbi», che a quanto pare eraolmitiiportante per gli
avversari (vedi Mt 23,8). Questo e infatti il tdolusato da Giuda al
momento di tradire Gesu (vedi Mt 26,25). Mattedtieaiordina il discorso
di Marco sulle sofferenze del Figlio dellUomo adémpimento delle
Scritture. Dato che questi testi non esistono, &datitalascia lI'accenno che
Marco fa ad essi per evitare che ai cristiani vengéacciato di non
conoscere le Scritture ebraiche.

L’episodio € una metamorfosi, ma non come un raictrori luogo
della risurrezione o un'anticipazione della vendiaGesu nella gloria
come Figlio dellUomo. Ci troveremo piu vicini alemsiero degli
evangelisti se lo consideriamo come “una drammatic@strazione della
gloria dello stato messianico di Gesu... (esso)mostra uno stato di cui
Gesu dovra godere in una circostanza futura, chalki sua risurrezione
o alla sua parusia” (T.A. BRKILL, Misterious Revelatiofil963], pp. 158-
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160). Cioe, non si tratta di una visione di cio ckera, ma di una
rivelazione di cid che veramente e, della glorianumabile che si trova
dietro lI'umilta della condizione umana.

In questo senso, conferma la verita e rende pitfopdo il
significato della confessione di Pietro a Cesaidaligpo. Si tratta, si, di
una manifestazione temporanea, ma la realta chdigene manifesta e
eterna ed immutabile. Gesu compare nella gloria atradivideva col
Padre prima che il mondo fosse. Egli vien visto«warpo di gloria» (Fil
3,21), in cui si manifestera realmente al momemtadsua risurrezione e
della sua parusia; in questo senso c'e un'antioipazdella gloria che
«tutti gli occhi potranno vedere» (Ap 1,7); ma pmimhi tutto si tratta di
una rivelazione della gloria essenziale che rirmredurante tutta la sua
vita terrena.

Nel contesto del viaggio finale di Gesu verso Gammme, la
trasfigurazione controbilancia le predizioni dglassione con gli inviti a
seguire Gesu nelle sue sofferenze. E offre un‘amtapdella gloria della
risurrezione.

La conversazione riguardo a Elia/Giovanni il B#dtisndica che la
storia della salvezza ha raggiunto un momento ilecisa sofferenza entra
a far parte dello scenario degli eventi apocalittic

versetto 1. «Sei giorni» - queste precise annotazioni di tempn
s'incontrano quasi mai nella narrazione ed é piitdbahe qui ritroviamo
non un sorprendente risveglio dell'interesse pecrtmnologia, ma un
simbolo derivato dal rituale e dalle leggende gicita E dopo aver
trascorso sei giorni sul Monte Sinai che a MoséiValta la parola del
Signore da una nuvola sovrastante (Es 24,B®). giorni di digiuno
precedevano le grandi festivita del calendario gicm e il sommo
sacerdote trascorreva sei giorni nel Tempio prinmafade il grande
sacrificio del giorno deEspiazione Klishnah, Trattato «Yoma», |,1).
Austin Farrer, essendosi persuaso che la chiatadio (e di Matteo) si
deve ritrovare nell'uso dei numeri, suggeriva clseii giorni erano ben
inseriti «nella semplice armonia dei numeri di MarcSei € due volte tre

(). e

E curioso che'ihtervallo «dopo tre giorni» sia stato poco prestentquando &
raddoppiato: «dopo tre giorni» il Messia risorge@po sei giorni» da tale annuncio la sua
gloria si manifesta sulla Montagna... Dopo seimiotre salgono sulla montagna, e, per
miracolo, si trovano coinvolti in un dramma di gersone: ci sono i tre celesti - Mose, Elia
e Gesu soprannaturalizzato dalla gloria - i tneegtni St. Matthew and St. Mafd 954],
pp. 111 s.).

L'«alto monte» €& similmente un simbolo del luogtadevelazione.
Tradizionalmente e stato identificato con il Moii@bor (per lo meno a
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partire dall'epoca di Gerolamo), ma non si tratiauda localita
geografica piu di quanto lo sia la montagna dekc@iso o quella sulla
guale Gesu venne trasportato dal diavolo, e dalkegpoteva vedere
tutti i regni della terra.

versetto 2: «Fu trasformato» - il termine comune «trasfigurato» é
entrato nelle nostre traduzioni tramite la Volgatansfiguratus estPaolo
usa lo stesso verbo in riferimento alla continaaformazione del cristiano
tramite la sua visione della gloria del Signored@r 3,18), e ci esorta a
«trasformarci rinnovando la mente» (Rm 12,Zietapoppodode). Qui,
naturalmente, non si tratta di un cambiamento imtero di un rinnovarsi
mentale di Gesu. E la forma visibile che & cambiath & diventata la
manifestazione dell'essenza invisibile.

«ll suo volto brillo come il sole»: Tramite la comane di Mosé con
Dio sul Monte Sinai, “hpparenza della pelle della sua faccia era
glorificata” (5ed0faotar, LXX, Es 34,29-35). Il verbo della LXX non
viene qui riportato; se ne ritrova forse I'eco aelérsione di Luca, dove ci
vien detto che i discepoli «ne videro la gloriax @,32).Nel testo ebraico
dell'Esodo, si dice: «La pelle della sua faccialenasinosa». Il racconto di
Marco non menziona la faccia di Gesu, ma solontoae dei suoi abiti.

«Candide come la luce» - la veste bianca e l'orntoméegli angeli
(come, per esempio, nel racconto della risurrezidfte28,3) e dei santi
glorificati (Ap 3,4; 7,9-13 s.). Nella descriziomm Marco (9,3), isuoi
vestiti erano «splendenti»ot{ABovta), «bianchissimi, come nessun
lavandaio sulla terra potrebbe renderli»; in Lussi sono «bianchi candidi
e sfolgoranti» &uotpantwy - Lc 9,29). | cristiani sono grati a Dio per
averli “messi in grado di condividere I'eredita dainti nella luce” (Col
1,12). In senso piu ampio, “luce” € un simbolo aeajloria divina resa
manifesta; e “la luce della gloria della conoscetiizBio” viene trasmessa
soprattutto “sul volto di Cristo” (Zor 4,6).

versetto 3: “Mose e Elia” (in Marco, “Elia e Mosé”) sono qui
rappresentanti della “legge” e dei “profeti”, cha&nno testimoniato Cristo.
La loro presenza conferma l'unita della rivelaziaiéDio in Cristo con
quella fatta tramite Mosé e tutti i profeti e prepala strada
all'affermazione divina che la rivelazione nel kiglsupera tutta la
precedente. “Dio, avendo gia nel passato a pitesgre in vario modo
parlato ai nostri padri per mezzo dei profeti, dtano ai nostri giorni ha
parlato a noi per bocca di suo Figlio, che e Hiaaione della sua gloria”
(Eb 1,1-3).

“Conversavano con Gesu”: Matteo, come Marco, nomlfiasione
all'oggetto della conversazione: Luca ritiene clparfavano della sua
dipartita, che avrebbe portato a compimento a Gérasne” (Lc 9,31).
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versetto 4. «“Le tende” che Pietro propone di costruire sauel
tipo di tende provvisorie che venivano fatte peifdata delle Capanne
(sukkéth o del raccolto, che era la terza ed ultima delée faste del
raccolto del calendario ebraico. Essa prese il ndalefatto che tutti |
fedeli dovevano costruire una tenda per se stasfia quale dormire e
mangiare i pasti per i sei giorni della durata aldista. Tali tende in
origine erano probabilmente costruite di rami déyvima successivamente
sono menzionati “rami di palma, e rami d'alberinfzoti, e salici di
ruscello” (Lv 23,39-43). Si trattava della festal pinportante deknno;
Ebrei di ogni dove sceglievano questa fra tutteallee per andare in
pellegrinaggio a Gerusalemme @ ana profezia secondo cui alla fine dei
tempi, quando MwH sara re su tutta la terra, tutti i popoli “andraragni
anno per adorare il Re, il Signore degli Esere@tper celebrare la festa
delle capanne (Zac 14,9.16). Forse in questa spreposta di Pietro@®
un accenno all'instaurazione del regno di Dio, nardd dice che essa fu
suggerita da pura paura. (Non sapevano infattcolsa dire, poiché erano
stati presi dallo spavento: Mc 9,6; cfr. Lc 9,34)Jatteo omette tutto
guesto; i discepoli non hanno timore finché nont@em la voce dal cielo
(v. 6).

“Se vuoi” - una modifica da parte di Matteo; Pietron vuol far
niente che Gesu non voglia.

versetto 5: “Luminosa” (pwtelvn) € un'altra aggiunta di Matteo; la
scena e cosi piena di luce che perfino le nuvole possono essere
oscure.

“Li avvolse con la sua ombra” - un verbo raro ie@y, che ricorda il
linguaggio della teofania dellEsodo: “Mose non gat entrare nella
tenda del convegno, perché sopra di essa dimosanale {neoklooer) e
la gloria del Signore riempiva il tabernacolo” 3,35, LXX).

La voce che parla dalla nube, come la “voce ddbtigel racconto
del battesimo (3,17) & la voce di Dioegpressione riflette la tendenza
giudaica ad evitare frasi antropomorfiche, ricodena parafrasi, per
riferirsi a Dio.

Non e chiaro se I'evangelista pensi alla nube cggnessa avvolgesse
| tre esseri celesti, in modo da nasconderli aitdavdei discepoli, o se
essa avvolga tutta la scena; in Luca, anche iiseedoli “entrarono nella
nube”. In ogni caso, le parole sono rivolte ai dmai, a conferma della
veridicita della confessione che Gesu e “il Figlel Dio vivente”.

“Ascoltatelo” - respingendo cosi, in parte, qualsidea secondo cui
Mose ed Elia devono essere ascoltati come se awvelssstessa autorita
di Gesu; ma, prima di tutto, richiedendo obbediesizsuoi comandi.

E stranissimo che fino a questo punto, il ruoloGdist sia stato
interamente passivo; egli viene nella sua glorianon parla, né agisce.
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versetto 6 L'intero verso € un'aggiunta di Matteo al racoodt
Marco. La rivelazione della presenza di Dio |i r@endi paura, e li rende
silenziosi; la visione di Gesu trasfigurato in $essa non ha un effetto
simile.

Il versetto 7 & un'ulteriore aggiunta di Matteo. Gesu ora parla
agisce per la prima volta in questo episodio.

“Si avvicind” — E la prima volta che si dice che gBe'si avvicini”
ad altri. Sono stati sempre gli altri ad “avvicigidra Gesu, e, fatta
eccezione per questo versetto, si dice che Gesavtscind” solo nella
scena finale del libro (28,18), allorché egli siefa come il Signore al
guale é stata data ogni autorita in cielo e sdiaat Cioe, in entrambi i
casi, Gesu “si avvicina” ai discepoli, e si avveircome da una
condizione celeste. In tutti gli altri casi, Gesene avvicinato da esseri
soprannaturali (Satana, angeli: 4,3.11), dagli alatmné3,2 e in molti
racconti di miracoli), da gente che lo interroggliofa delle richieste, da
amici e da nemici. Bisogna evidenziare il fatto cieratta di un uso
particolare di Matteo, che sembra avere lo scopaudientare la maesta
di Gesu. Egli deve essere avvicinato con una dertaalita, col rispetto
dovuto alla sua dignita, e non con una tranquilt@suale (cfr. B.
RiGAUX, Témoignhage dedvangile de Matthie{l967], p. 253).Quando
egli stesso “si avvicina”, si tratta di una discdsaregno della gloria.

versetto 8 Non viene fatta alcuna descrizione della scongdedla
nube luminosa e dei visitatori celesti. Gesu, euGedo, € presso di loro
com'era in precedenza.
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Parabola della casa sulla roccia e della casa suabbia
(Mt 7,24-27)

Mt 7,21 «Non chiunque mi dice: “Signore, Signoreiitrera nel regno dei
cieli, ma chi fa la volonta del Padre mio che éaieii.

Mt 7,22 Molti mi diranno in quel giorno: “Signor&jgnore, non abbiamo
forse profetato nel tuo nome? Nel tuo nome nonaabbicacciato
demoni e non abbiamo fatto nel tuo nome molti EiRdi

Mt 7,23 Allora dichiarero loro: “Non vi ho mai cosciuti! Andate via da
me, operatori d'iniquita”».

Mt 7,24 Perché infatti 24TIas olv doTis dkolel pou
chiunque ascolta queste mie TOUS AOYOUS TOUTOUS Kal
parole e LE METTE IN PRATICA, ToLel avTovs, opolwinoeTat

avopl ¢povipw, O60TLS
(MKOOOUNCEY alTOV TNV olklav
ETL TNV TETpPAV

verra paragonato a un uomo
saggiq che ha costruito la sua
casa sulla roccia.

Mt 7,25 E venne giu la 25kal kaTéPn M) Bpoxm kal
pioggia e strariparono i fiumie | 7N\0ov ol moTapol kat
soffiarono i venti e si €mvevoar oL dVepoL Kal

mpooémecay TN olkla ékelvn,
Kdl oUK E€meoev, TeBepeNwTO
Yyap €L TNV TETPAV.

abbatterono su quella casa e ngn
cadde, perché era fondata sulla

roccia.

Mt 7,26 Echiunque ascolta 26kal mas O dkolwy Hou TOUS
gueste mie paroleNON LE \oyous TOUTOUS Kal p1) TOLGV
METTE IN PRATICA, sara avTovs OpolwinoeTal dvdpl

paragonato a un uonsoiocco, Hwp®, OOTLS WKOBOUToEY
avTov TNy OLKLavY €mL Tnv

che ha costruito la sua casa sulla

sabbia. ey

Mt 7,27 E venne giu la 27kal kaTéPn M Bpoxm kal
pioggia e strariparono i fiumi e | MABov ou moTapol kal
soffiarono i venti e si ETVEVOAY oL dVepoL kal

TPOCEKOPAY TT olkla €EKelv,
Kdl €TECEV KAl MV 1| TTOOLS
AUTHS UEYAAN.

abbatterono contro quella casa
crollo e la sua rovina era grande.

D

La parabola, assai semplice, consta di due quaniirapposti,
descritti con le stesse parole e le stesse immagiavangelista I'na
intenzionalmente collegata a un duplice contesssaknfatti costituisce la
conclusione del discorso della montagna: I'esprasskqueste mie parole»
non puo che riferirsi a tutto il discorso. Nel camipo il «perché infatti»
con cui la parabola inizia, costituisce un legameipmediato e diretto
con 7,21-23, dove la contrapposizione ¢ tra il ditefare. Se non si vuole
che l'immagine resti pura forma o avvertimento gaieeapplicabile a
molteplici realta, occorre cercare il suo contemeaodue contesti indicati.
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La parabola é di schietto colore palestinese. Lse @i contadini
erano spesso instabili: costruite alla meglio caoetre, legno e fango,
poggiavano su terreno argilloso. Alcuni pero - prudenti o forse piu
ricchi - edificavano sulla roccia.

La parabola e anche carica di suggestioni antitotemtarie. La
roccia che da stabilita € il Signore, la Paroldd, la legge, la fede, il
messia. E la tempesta - si noti come la sua desoeinon sia quella di una
normale pioggia palestinese - nella Bibbia é l'igma del giudizio di
Dio.

L'uomo saggio e 'uomo sciocco

La parabola contrappone due figure: quella dellmogsaggio e
prudente(phronimos)e quella dellluomo sciocco, fatuo, buono a nulla
(moros).

L'aggettivo phronimos puo essere quasi sempre tradotto con
«accorto», intendendo paccortezzd'intelligenza, I'acutezza nel percepire
la situazione, la prontezza nel decidere, e anahealtela, mai pero il
temporeggiare che rimanda per indecisione o0 perrapamai |l
compromesso. |l ‘giusto mezzo’ del Vangelo non @éoiinpromesso, ma la
netta affermazione del primato di Dio. Il terminel cconfronto - per
stabilire se e che cosa decidere, se oggi o domapn € se stessi, né
I'equilibrio fra le parti, ma il primato del Regnlbcriterio della prudenza e
della saggezza evangeliche e sopditre il senso comuneNon e un caso
che nella tradizione di Matteo e Luphronimosricorra solo in parabole o
in detti parabolici. La prudenza evangelica fa gaitquelle realta di cui si
puo - o si deve - parlare per parabole. E una pforaa di accortezza e,
appunto, la comprensione delle parabole: «Chi legobi per intendere,
intenda.

La differenza fra le due figure di uomo non va eg&smel loro diverso
ascolto - entrambi ascoltano allo stesso modo ldesima parola -, ma in
gualcosa di successivo. Saggeezascoltare #are cio che si e ascoltato.
Stupiditae ritenere chbastiascoltare, capire e programmare.

Se qui sta la differenza, si comprende che la sagge la stupidita
sono due possibilita interne alla comunita crigtiaQualora si fosse
trattato di ascolto e di non ascolto, avremmo amwliche la casa sulla
sabbia e il mondo e la casa sulla roccia la corautristiana. Ma non e
COSI.

Questa € la forza della parabola. Quasi con dur&e= denuncia
una malattia che puo colpire mortalmente - e, stallé@ sue parole, anche
di frequente - I'esistenza cristiana. Egli sa ghesso nell'uomo credente -
e, perché no? anche netlemunita -ci sono due anime: l'una che ascolta,
riflette, discute e programma,; l'altra che, pagagdanto ha ascoltato,
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discusso e programmato, lo dimentica. Ma una visdiana siffatta non si
regge: e simile a una casa costruita sulla sabbia.

Queste mie parole

della pratica di «queste mie parole», non di aldeEendo guestemie
parole» Gesu non si riferisce al suo insegnamengenerale, ma guesto
insegnamento, cioé al discorso della montagnay enpparticolare, come
si e gia notato, a 7,21-23.

A differenza di Luca, che si concentra sull'essarzjle beatitudini e
la legge della carita), Matteo nel discorso delantagna si confronta con
la giustizia degli Scribi e dei Farisei, per affanea che quella del discepolo
e superiore (5,20): «Se la vostra giustizia noa saperiore a quella degli
scribi e dei farisei, non entrerete nel regno deli>c Matteo non intende
una superiorita nell'ordine della quantita o di umaggiore puntigliosita
(piu digiuni, piu elemosine, piu preghiere), ma wwperiorita di tipo
qualitativd®. Gesu torna a dare rilievo centrale alla volontaDib
affermando il primato della caritdutto deve essere considerato e valutato
alla luce di questo centro. In tal senso l'afferimae piu importante del
discorso si legge in 5,48: «Siate perfetti com@aldre vostro celeste e
perfetto». Non si tratta di una perfezione quaisiam della perfezione
dell'amore e del perdono («Amate i vostri nemigregate per quelli che
Vi perseguitano»): a imitazione di Dio, che fa gvegil sole sui buoni e sui
cattivi. Ecco dunque una prima ragione per cuiug fire «superiore» la
giustizia del discepolo: la riconduzione dei précatun centro semplice,
chiaro e, nel contempo, dinamico. Invitando poicagéere tra Dio e |l
denaro («non si puo servire a due padroni»), Matitetica nella
liberazione dall'affanno e nella serenita il seapsdgno della giustizia del
discepold’. Il verbo «affannarsi» («essere nell'angoscia,l'amsia,
nell'agitazione») ritorna con insistenza in 6,25-34 'affanno
contraddistingue il pagano, la serenita invecestepolo. La fiducia nel
Padre non sottrae all'impegno, che, anzi, non pautla della sua serieta e
urgenza: lo rende pero sereno. L'attaccamentonalrdel'eterno avversario
di Dio, e idolatria. Non costruendo la propria ila casa) sulla Parola di
Dio, I'uomo cerca sicurezza costruendola sul den@aescando sicurezza
dove non la si puo trovare («i ladri rubano e gamdla consuma»), 'uomo
vive nell'ansia e nell'affanno.

26 Cfr. B. MAGGIONI, Esperienza spirituale nella Bibbi& Nuovo Dizionario di
Spiritualita, Paoline, Cinisello B. 1989pp. 578-579.
27 Cfr. B. MaGalIoNi, Il racconto di MatteoCittadella, Assisi 1990pp. 102-103.
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Il dire e il fare

Il terzo contrassegno del discepolo si trova neitesto immediato
della nostra parabola: «Non chiunque mi dice: Sign&ignore, entrera
nel regno dei cieli, ma chiunque fa la volonta Bedre mio che €& nei
cieli» (7,21-23). C’e chi parla continuamente do@«kSignore, Signore»),
ma poi dimentica di fare la sua volonta. C’é chilade di lavorare per il
Signore («Abbiamo profetato nel tuo nome, cacdiaemoni e compiuto
miracoli nel tuo nome»), ma poi scoprira - nel gmdel rendiconto - di
essergli sconosciuto («Non vi ho mai conosciutondéhnatevi da me»).

Con queste forti parole - e con la parabola delle dase che le
illustra - Matteo probabilmente polemizza con ceritusiasti presuntuosi
che avevano sempre sulle labbra il nome di Geswhe poi non
concludevano nulla. C’e il rischio di una preghi¢«&ignore, Signore»)
che non si traduce in impegno («la volonta di Dja»di un ascolto che
non diventa pratica. Certo, Matteo non condanr@éghiera né l'ascolto.
E anzi convinto che sono la radice della prassitiana. Affermare che
nella vita cristiana I'essenziale non e l'ascoleailedire, ma il fare, é tratto
tipico di Matteo. Con un'ulteriore sottolineatura: sufficiente non un
gualsiasi fare - neppure cacciare i demoni e openairacoli! -, ma fare la
carita, come é detto nel discorso della montagr@mee e ribadito nel
grande affresco del giudizio (25,31-46). Questain@agi suggerisce
un'ultima annotazione: c'eé chi crede di essereadadirte del Signore, e
invece gli e del tutto sconosciuto (7,23), e c’éeleonvinto di non averlo
mai incontrato, e invece lo ha gia incontrato mengerve i fratelli
(25,37-40).

La parabola delle cinque vergini prudenti e le cinge vergini stolte
(Mt 25,1-13)

1. Allora sara simile il Regno dei cieli a dieci vergile quali, prese le
loro lampade, uscirono incontro allo sposo.
Cinque di loro erano stolte e cinque prudénti
Le stolte infatti presero le loro lampade, ma nortgrono olio con sé.
Le prudenti, invece, presero olio in piccoli vasaisieme alle loro
lampade.
Poiché pero lo sposo tardava, si assopirono tutt@mivano.
Ma nel mezzo della notte risuono un grido: “Eccospmso, uscitegli
incontro”.

7. Allora tutte quelle vergini si alzarono e prepararde loro lampade.

28 Ricorre qui lo stesso termine trovato nella palalpsecedentephronimos prudente, saggio.
Per uniformita traduciamo come prima.
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8. Ma le stolte dissero alle prudenti: Dateci un pel @ostro olio, poiché
le nostre lampade si spengono.

9. Ma le prudenti risposero: Non basterebbe né penéagier voi: andate
piuttosto dai venditori e compratelo.

10. Ma mentre quelle si allontanarono per comprarnen-ge lo sposo e
(le vergini) pronte entrarono con lui nella saldelaozze e la porta fu
chiusa.

11. Ma piu tardi arrivarono anche le altre vergini, efido: Signore,
Signore, aprici!

12. Ma egli rispose: Amen, io dico a voi, non vi conmsc

13. Vegliate dunque, poiché non conoscete il giornbama.

La parabola €& costruita sul contrasto fra due grujppfanciulle
invitate a un corteo di nozze: le prime, prevideptiesero con sé le
lampade e una sufficiente scorta di olio; le seepmaprovvide, presero
le lampade ma non l'olio. Le prime, defingrudentj hanno la possibilita
di far fronte alla inattesa emergenza del ritaréddodsposo; le seconde,
definitestolte si fanno trovare impreparate.

Letta in questo modo, la parabola sembra invitadiscepoli a
essere pronti a ogni evenienza: il Signore puorgenibito, cosi come puo
tardare a lungo; I'importante e vigilare sempre.

Ovviamente, questa parabola deve essere considaca@nto a
guella del maggiordomo, come € appunto nel vandeMatteo. Sono i
due quadri di un dittico. L'evangelista rileva duedi sbagliati di vivere
in ‘questo tempo’: I'atteggiamento di chi calcdlatardo della venuta del
Signore e ne approfitta, come il maggiordomo; gelggiamento di chi
non € preparato ad attendere a lungo, come le €ifaeiulle sventate.

L'attesa del Signore - cioe il modo cristiano dvere nel tempo
presente - deve coniugare insieptentezzae costanzaProntezzaperché
il Signore pud giungere in ogni momento («Non sapet il tempo né
I'ora»), costanzaperché il Signore puo tardare a lungo. La parapela,
letta in se stessa, non precisa in che cosa caneistjuesti due
atteggiamenti.

Due tratti significativi del racconto parabolicehliamano due passi
del vangelo. Da questo confronto puo venirci qualaidicazione. La
risposta dello sposo alle fanciulle stolte («Noncenhosco!») ricorda le
forti parole del Signore ai falsi discepoli («Nom o mai conosciuti,
allontanatevi da me, voi che v’industriate a fagmianiquita»; Mt 7,23).
Sono falsi discepoli coloro che nel suo nome hapradetato, cacciato
demoni e operato miracoli, omettendo pero di famesua volonta.
L'imprevidenza delle fanciulle stolte consiste iwlonel vivere una
separazione fra il dire e il fare, fra la preghiera vita?

La contrapposizione fra «prudenti» e «stolte» goim la parabola
dei due costruttori (7,24-27): uno che edificadaasulla roccia (saggio),
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I'altro sulla sabbia (stolto). L'insegnamento éngdesimo: € prudenza
fondare la propria esistenza sull'ascolto e sullatiqa, e stoltezza
ascoltare e non fare.

Molti esegeti ritengono che la lettura qui propostia troppo
semplice. La parabola - essi dicono - € compladifficile da ricostruire,
caratterizzata da tratti inverosimili e contradditt Questo € vero, ma tutto
dipende dal punto di vista che si assume.

Il parabolista ci descrive una scena per cenni amifnenti,
disinteressandosi della sua logica interna. Egtia& logica sul piano del
significato, non della scena raccontata. | tratterosimili per una festa di
nozze. palestinese diventano del tutto congruensiconsidera che, in
realta, si sta parlando delle nozze messianiche.

Come e possibile che lo sposo arrivi nel cuoradweitte? E che senso ha
dire alle fanciulle rimaste senza olio di andamomprarlo in piena notte?
Dove? E come pud uno sposo, nel momento gioiosla deb festa di
nozze, essere tanto duro? Domande inutili. Terdamcostruire i tratti
mancanti della parabola e sforzarsi di renderesusith quelli inverosimili
non aiuta a comprendere, ma solo a distrarre. @angprecata! Non
bisogna in alcun modo immaginare cio che il parabolha volutamente
trascurato, né correggere quello che ha detto. cBewunicarci il suo
messaggio ha dato forma al racconto cosi com'e.

Lo sposo e le nozze sono simboli che rinviano asmaee al tempo
messianico. Il cuore della notte & immagine cherimgp molto
efficacemente il ritardo e insieme il carattere noyviso della venuta, e
spiega come sia facile addormentarsi nell'atteda. deverita dello sposo
ricorda chd'incontro col Signore € al tempo stesso festaugligio. In tal
modo l'incoerenza narrativa € a servizio di unaraxog teologica. Se
avesse semplicemente descritto una festa di nadestipese, il parabolista
non sarebbe riuscito nel suo intento.

In questo contesto diventa significativo anche liro aratto, cioe
I'impossibilita di comprare in extremis I'olio nesario.L'incontro col
Signore va preparatprima. Non € cosa che si possa rimediare all'ultimo
momento. La furbizia di chi pensa di cavarsela senve.

E il grido che dobbiamo alzare con fede e con speranza, facendo
nostre le antiche parole di San Macario di Scete:

Signore, come Tu vuoi,
come Tu sali,
abbi pieta
Amen

P. Ernesto Della Corte
bi blista
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