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ormi la tua Scrittura la mia casta delizia

e non m’inganni e non inganni.
Non lasciare nell’abbandono i tuoi doni,
non disdegnare questo tuo filo d’erba assetato.
Ti scongiuro per Cristo Gesu,
per mezzo del quale sei venuto in cerca di me
che non ti cercavo
e mi hai cercato perché ti cercassi.
In Lui si trovano nascosti
tutti i tesori della sapienza e della scienza.

Questi tesori cerco io nei tuoi libri

S. Agostino d’lppona



CREDERE IN DIO

Conviene precisare in che cosa consiste I'attcedef Esso si esprime certo in formule
attraverso le quali il credente tenta di esplic#ait contenuto di cid che crede. Ma l'atto di
fede consiste anche e anzitutto nell'incontrare peasona viva e nel rimanerle fedele nel
tempo. Il percorso degli uomini di fede nella Bl manifesta chiaramente.

La fede cristianaha acquisito il suo senso definitivo con la vendiaCristo e
I'interpretazione che ne danno Paolo e Giovannipdiacapirla pienamente bisognha conosce-
re le radici che essa affonda nell’Antico Testarent

Per sollecitarci a capire il messaggio biblico,teasricordare come tendiamo, secondo
il nostro temperamento, a corrompere l'autenticiéla nostra fede esagerandone I'uno o
I'altro aspetto. Gli uomini in cui predomina la rage considerano giustamente la fede come
un superamento delle esigenze della ragione, restémdo troppo sul carattere volitivo della
fede, tendono a vedere nel suo oggetto soltantaritésce nel suo esercizio soltanto un salto
nel vuoto e una scommessa. Tale fede, invece dapasllo stato adulto personalizzandosi,
rimane informe e non incide sull’esistenza quotidia

A costoro la Bibbia ricorda duatti.

+ L'oggetto della fedeon € prima di tutto un certo numero di verita, Im&erita sus-
sistente, personale, dalla quale queste verit¥atasiil loro valore; per un semita la
verita non € un oggetto che si possa conoscere nomeosa, indipendentemente da
chi la dice; e quando si tratta della Verita, credeuol dire appoggiarsi sulla roccia
misteriosa che e Dio vivo e vero.

+ |l secondo fatto che la Bibbia insegna é che l& fedn e innanzitutto un processo
umang maunarispostaalliniziativa di Dio, risposta personale a una persona; non e
prima di tutto un salto nel vuoto, ma un appoggisu$ Dio vivo e vero; vero o, se-
condo I'etimologia ebraica del termitren, solido.

Altre persone, piu naturalmente credenti, inclitiggppoggiarsi spontaneamente su un
altro essere, ammettono in blocco la maggior pdetke verita insegnate dalla Chiesa, tro-
vandovi la risposta a un’aspirazione intima e rasoendovi il Signore che le rivela loro. In
guesto atteggiamento, gia biblico, la loro fede am@oltanto superamento della ragione, ma
adesione dell'intero essere. Spesso tuttavia essaffonda le sue radici oltre la sensibilita.

A costoro la Bibbia insegna chefiededeveesseranon messa in questione, ma sotto-
postaa interrogazionege che deve essere purificata: non si possiegeofaria fede come si
posseggono certe evidenze del piano sensibiléedee storiae progressoE come I'amore
fra due esseri: il mistero della persona amata eviapprofondito poco a poco con
unesplorazione che suppone un continuo ricominciare,sradicamento perennemente rin-
novato da posizioni che si pensava acquisite paps®, da abbracci che sembravano defini-
tivi.

IL PADRE DEI CREDENTI

La storia di Abramo e la storia del perfetto cradequella che ogni uomo e chiamato
a vivere. Essa comprende due tappe principali:

+ credere a una promessa
+ e resistere nella prova.



CREDERE A DIO CHE PROMETTE

Credere, e dirdmen(o, secondo I'etimologia di questa parola, «d’accorda)io
che e fedelene’éman, che deriva dalla stessa radiceAdiner) nelle sue promesse e potente
per realizzarle. In definitiva, la fedelta dell’'uorsi basa sulla fedelta di Dio.

LA FEDE MESSA ALLA PROVA

Avendo in Isacco I'oggetto della sua speranza,u@amo riposarsi sulla realizzazio-
ne della promessa e smettere di riferirsi a DilBitbne.

«Dopo queste cose, Dio mise alla prova Abramo eligie: “Abramo, Abramo!”. Rispose: “Ec-
comi!”. E Dio disse: “Prendi tuo figlio, il tuo ueod figlio, colui che tu ami, Isacco, va’' nel teorib di
Moria e offrilo in olocausto su di un monte chdiidicherd”» (Gen 22,1-2).

Secondo gli studiosi, questo racconto vuole lottametro I'uso antico dei sacrifici u-
mani. Per me, ha una profonda portata spiriti@leindo Dio fa un dono alluomo, 'uomo si
concentra spesso su questo dono e lo identificaDiorstessoOra Dio non & contenuto nei
suoi donj se egli chiede il figlio della promessa non e pecridere la speranza in Abramo,
ma e per allargarla oltre i limiti in cui essa giaichiudeva, é per manifestare nel credente il
pellegrino dell’assoluto. Abramo aveva rinunciala arudenza e alle apparenze per credere
alla promessa; viene provocato a rinunciare alengssa stessa realizzata sotto i suoi occhi.
Perché lapromessali Dio non e il Dio delle promesseMa Dio colma di gioia il credente
rendendogli il figlio prediletto.

Se Abramo si fida in questo modo, e perché é diatacda tutto cio che non e Dio.
Non perché non ami il suo paese o Isacco («cokitglami», dice Dio), ma preferisce Dio a
tutto. La causa ultima della sua fede & Dio ste$s) incontrandolo, gli ha ispirato il suo
«timore», espressione velata dell’amore di unatarager il suo Creatore.

Questa fede perfetta ha fatto di lui il padre da amoltitudine di popoli (Rm 4,17). La
fede cristiana si rivolge sempre al DioAtiramoe il cielo, che ne ¢ il termine, é «il ban-
chetto di Abramo» (Mt 8,11). Padre dei credestij ha realizzato perfettamente le caratte-
ristiche essenziali dei suoi veri figla partenzae losradicamentpl’obbedienza e la totale
liberta, la pienezza di Dio nella solitudine piwfanda, il fondarsi solo su Dio.

LA FEDE DI ISRAELE

La fede di Abramo fu un inizio assoluto. Quellastaele ne é la fioritura. E ne con-
serva le caratteristiche. Essa ha per oggetto nansamma di verita, ma un avvenimento,
colmo di conseguenze dottrinali, attraverso il gualo ha dimostrato a Israele la sua fedelta
a se stesso: la liberazione dalla schiavitu int&gEgli si presenta come il Dio di Abramo
(Es 3,6.15). Proprio perché interviene nella star@ana, Dio lascia delle tracce e la sua fe-
delta diventa oggetto di fede esprimibile: ha gggigira ancora, come dice il suo nome «lo
sono/saro chi sono».

Ecco cio che afferma il Credo degli Ebrei ripetutaccasione delle feste annuali: Di-
o, liberando gli Ebrei durante la festa della Pas@iié acquistato un popolo che ormai gli
deve la sua fede (Dt 26,15-19). Fede che si trasrdepadre in figlio (Es 12,2-6; 13,8; Dt
6,20s), fede che si fonda su un avvenimento, fé@ecomporta I'obbedienza ai comanda-
menti.

Questa fede, ricevuta nella comunita, deve essesata da ogni israelita. Ora la storia
del popolo, contrariamente a quella di Abramo, appessuta di infedelta.



Abramo aveva avuto fiducia, errando solitario came straniero sulla Terra promes-

sa; Israele nel deserto mormora, non € soddisfattole altro, vuole immediatamente
I'oggetto della promessa, non si fida della PaddlRio, critica il suo stile.

E difficilissimo camminare insieme con Dio, lo sitim& come infedele e incapace.
La fedelta € una lunga pazienza, a immagine dilgwiIDio.

ISRAELE INFEDELE

Quandolsraelericevette I'oggetto della promessa, invece di amatil suo padre A-
bramo, si dimostro ancora ribellgede in due modiaratteristici alla prova, che era per lui il
dono della terra.

* All'inizio, volle patteggiare con I'occupante e cardi conciliarsi con gli déi di
quella terra.Ora, Dio non accetta compromessi, questo € il aggss profetico. Elia, che
ha purificato la sua fede a contatto col Dio viegmtavanti agli israeliti infedeli grida:

«Fino a quando zoppicherete con i due piedi? Serore é Dio, seguitelo!» (1Re 18,21).

Dio e geloso, non tollera questa «prostituzionessdiele, ecco cido che proclamano
Osea, Geremia, Ezechiele (Os 2; Ger 2-4; Ez 16).

* In segquito,Israele volle appoggiarsi su risorse umane, perltessi della propria
forza, o per vincere la propria paura di fronte elaltre nazioni Invece di appoggiarsi su
Dio, Israele pensa di salvarsi a cavallo, fa affidato sui suoi carri veloci, mentre «la vostra
forza sta nella calma, nell’abbandono confidentes3Q,15).

Isaia orienta definitivamente la tradizione facendiolsraele un popolo di fede&e-
condo lui,la fede non & semplicemente una condizione deltassia del popolo, ma la sola
esistenza possibildésaia dice: «lo ho fiducia nel Signore che nasdeoih suo volto alla casa
di Giacobbe, e spero in lui» (Is 8,17); proclama adon c’enulla da temere, perché Dio e
con noi, 'TEmmanuele. Per questo — afferma anctiacgna«credere, senza complemento
diretto, creder@ssolutament Dio; cid € espresso con una formula lapidaria in cui le pa-
role ebraiche hanno la medesima radhce «Ma se non crederefe&@amind)non reggerete
(teamen()» (Is 7,9).

Malgrado le catastrofiche apparenze, Dio torneraecévenuto in Egitto la notte della
Pasqua. E la Vergine Maria, un giorno, contemplaihdiutto che nasce dal suo seno, e-
sclama a nome di tutti i poveri concludendo il Mifigat: «Ha soccorso Israele suo servo,
ricordandosi della sua misericordia, come avevanpsso ai nostri padri, ad Abramo e alla
sua discendenza per sempre» (Lc 1,54-55).



GEN 18,1-15: Dio incontra Abramo e Sara
Genesi 18

1 Poi il YHWH apparve a lui alle Querce di Mamre, mentregli sede
all'ingresso della tenda, nell’'ora piu calda deirgp.

2 Egli alzo gli occhi ed ecco: tre uomini stavan@iedi presso di lui. Appena i
vide, CORsEloro incontro dall'ingresso della tenda e si progino a terra,

dicendo: «Mio YHWH, ti prego, se ho trovato grazia ai tuoi occhi, gorre-
re oltre senza fermarti dal tuo servo.

* Lasciate che vi faccia portare un po’ d’acqualpearvi i piedi e stendetevi
sotto I'albero.

® Permettete che vada a prendere un boccone digods®ratevi il cuore, e do-
po potrete proseguire, perché e per questo chsietel passati dal vostro servo». Quelli
risposero: «Fa’ pure cosi come hai deftan(ta%se? ka’iser dibbarta)».

®  Allora Abramosi AFFRETTONella tenda, da Sara, e disSAFRRETTAT prendi
tre staia di fior di farina, impastala e fanne eléticacce!».

" Verso il greggeorsEegli stesso, Abramo, prese un vitello, tenero stago,
lo diede al servo, il qua® AFFRETTCa prepararlo.

® Prese una bevanda di latte acido e latte frémseme col vitello che aveva
preparato, e li depose davanti a loro; e cosi, regfitstava in piedi presso di loro, sot-
to I'albero, quelli mangiarono.

Poi gli dissero: «Dov’é Sara, tua moglie?». R&gpaEccola, nella tenda!».

19 Riprese: «Tornerd di sicuro da te, fra un annall@a Sara, tua moglie, avra
un figliolo». Intanto Sara stava ad ascoltareraifesso della tenda, ed egsa la tenda,
voce maschile in ebraic@ra dietro di lufil locutore del v. 10a]

1 Or Abramo e Sara erano vecchi, avanzati negli; @ra cessato di venire a
Sara cio che avviene regolarmente alle donne.

12 Allora Sara rise dentro di sé, dicendo: «Propdesso che son vecchia, dovrd
provar piacere; anche il mio signore é vecchio!».

13 «E YHWHdisse ad Abramo: “Perché Sara ha riso, dicendov&avpartori-
rd? Ma io sono vecchia! €qualche cosa di impossibile per YHWH?"».

14 «C’@ qualche cosa di impossibile per YHWH?»Al penfissato, ritornerd da
te, fra un anno, e Sara avra un figlio!».

15 Allora Sara negd dicendo: «Non ho riso!», perehbe paura; ma quello ri-
spose: «Si, hai riso!».

% Poi quegli uomini si alzarono di la e andarormatemplare dall’alto il pano-
rama di Sodoma, mentre Abramo si accompagnavaocorper accomiatarli.

Due «motivi narrativi» entrano nella composizion&én 18,1-15:
« quello della visita in incognito della divinita
« e quello dell’lannuncio di nascita; nel raccontagp&engono intrec-
ciati, sicché formano un tutto indissociabile.
IL SINGOLARE E IL PLURALE
Una difficolta del racconto proviene dall’uso delgolare e del plurale. Occorre notare

anzitutto che la divisione non & sempre facile. dsliori sono costretti a correggere il testo.
Suppongono per esempio che in origine i vv. 2Ge&kero al plurale, mentre il v. 3b fosse



all'origine al singolare. Le ipotesi in realta aneaproblemi supplementari piuttosto che pro-
porre soluzioni.

| vw. Ib-3 apparterrebbero quasi interamente aaeme le versioni. Ma non sarebbe
piu semplice lavorare con un solo racconto? Il vieghe attribuito al racconto al singolare
per varie ragioni: vi appaiono Sara e la tendaaiiw parla a lungo con Sara mentre € molto
piu breve nel dialogo con il suo servitore nel yeinfine le focacce sono menzionate nel v.
8.

Il contesto narrativo permette tuttavia di capiveste particolarita senza dover ricorre-
re a una divisione in fonti. Il lavoro da macellagzca gli uomini e I'impastare alle donne.
La differenza di posizione degli interlocutori gpgela discordanza nell’atteggiamento di A-
bramo: Sara e il servitore non stanno sullo stiegsito.

Vi sono poi numerosi contatti verbali che illustoaih collegamento tra questi versetti:

il verbo correre (rws) appare nei vv. 2b e 7a; il verbo affrettarsnhf) nei vv
6a(wayomahér).6b(mahari).7Tb(wayomahér). L'inversione all'inizio del v. 7: «e verso il
gregge corse Abramo» si capisce solo in seguito &l come formulazione chiastica che de-
scrive il viavai di Abramo. Avrebbe al contrarioqmosenso se seguisse il v. 5, come vorreb-
be la divisione in fonti. E difficile separare lechcce del v. 6 dal «pane» menzionato da A-
bramo nel suo invito al pasto del v. 5.

Infine, perché il testo non menziona le focaccewmd? Il motivo risiede nuovamente
nelle convenzioni narrative e soprattutto nel csiateli Gen 18. Il racconto insiste sullo sfar-
zo eccezionale del pasto preparato da Abramo, mdatfocacce, che formano I'accom-
pagnamento ordinario di un pasto, non hanno niginsgraordinario. Il v. 8 nomina cosi solo
i piatti piu sontuosi, la carne e i vari tipi dita o formaggio; il resto viene sottinteso perché
fa parte di qualsiasi pasto. Il v. 6 invece ins®fieun altro aspetto importante: la quantita e
dunque il lungo e faticoso lavoro di Sara.

Attribuire i due elementi scenici dell’albero e ldelenda a due fonti diverse sembra per
lo meno esagerato! Separare questi due elementfisggdistruggere tutta la regia del narra-
tore. Per preparare il colpo di scena del v. 18poeva disporre i personaggi con grande cura
sul palcoscenico: da una parte Abramo e i suoticsqtio I'albero, dall’altra Sara, dietro a lo-
ro, nella tenda.

In conclusiongla divisione in fonti crea troppi problemi e noffre una spiegazione
coerente delle particolarita del racconto. Qualeizone propone l'analisi narrativa? Per
questa il fenomeno del passaggio dal singolarduadle si integra facilmente nella strategia
generale del racconto. Il narratore distingue ohédiio fra due prospettive, quella del lettore e
quella di Abramo e Sara. Il lettore sa subito chéHWH ad apparire. Per Abramo invece
I'identita della divinita rimane nascosta. YHW&Huno dei tre? O appare nei tre, che sarebbe-
ro i suoi inviati? In seguito il testo chiariscedduazione: YHWHimane con Abramo e i
due altri «angeli» (19,1) continuano a scendersatiavzerso Sodoma. In Gen 18,1-16 il testo
e molto piu vago e forse € un espediente volutmdahtore. YHWHsi avvolge di incognito
per visitare Abramo e il passaggio dal singolargladale ¢ il riflesso, all'interno del raccon-
to, di questo incognito.

D’altro canto, la distribuzione del singolare e gkirale non e del tutto arbitraria. A-
bramo vede tre uomini nel v. 2. Parla a loro agisiare nel v. 3, probabilmente perché si ri-
volge al piu importante fra i tre, il «portavocehe parlera da solo nei vv. 10-15. In seguito
Abramo utilizza il plurale quando offre ai tre dvhrsi i piedi, di riposarsi e di cibarsi. Tutti e
tre accettano nel v. 5b. Il plurale del v. 9 € assmplice da spiegare. La domanda sorge du-
rante la conversazione, ed € una domanda «comDogs, pero, il racconto torna al singola-
re perché I'annuncio della nascita deve esser@palizzato e non puo venire che da YHWH
solo. Se il v. 13 menziona esplicitamente YHWine soggetto del verlaisse(wayydmer),



questa informazione viene data solo al lettore, a&ara o ad Abramo. E la domanda del v.
14 e alla terza persona, non alla prima: «C’e dueatmsa di impossibile per YHWH?», e non
«per me?». lidentita del personaggio rimane velata sino ale.fiDopo aver risolto questi
vari problemi critici vorremmo adesso proporre lgttura pitl organica dell’insieme

BREVE LETTURA NARRATIVA DI GEN 18,1-16

L’'inizio del brano e gia stato spiegato: il somrogpirolettico del v. la, I'esposizione
(parziale) del v. Ib, il cambiamento di prospetthal v. 2. La domanda che il lettore si pone
a questo punto € la seguente: Abramo riconoscamYHWH ? La risposta non puo venire
che da una lettura attenta di tutto il testo.

Il racconto si divide idue scendvv. 1-8 e 9-16). Larima scena si svolge fra due
punti importanti del palcoscenico, I'albero (o glberi) del v. la e la tenda menzionata nel v.
Ib. All'inizio della scena Abramo si tiene sedutbemtrata della tenda e alla fine si tiene in
piedi sotto I'albero accanto ai suoi ospiti (v. 8ba tenda sara di nuovo menzionata nel v.
6a. Essa domina 'azione nella prima scena e ibd@anella seconda. Abramo ¢ il personag-
gio piu attivo nella prima, Sara diventa il centiicattenzione nella seconda. | tre ospiti sono
guasi totalmente silenziosi nella prima scena.aParkolo nel 5b e sono soltanto quattro pa-
role nel testo ebraico.

Nellasecondascena prendono l'iniziativa del dialogo e unotdeiconduce questo dia-
logo fino alla fine. Dal punto di vista drammati¢e,due scene si distinguono molto bene: la
prima ha come tema I'ospitalita, la seconda I'arnmudella nascita.

La prima scena mette in rilievo I'ospitalita di Aomno sottolineando alcuni aspetti come
la sua cortesia, la sua premura, 'abbondanzaiblelecla sua qualita, il contrasto fra la mode-
sta proposta del patriarca e lo sfarzo del cibegntato. Tutta questa preparazione condotta a
un ritmo elevato si svolge nell’'ora piu calda dedrgo e rappresenta I'opera di due anziani
(vv. Ib.11). La cortesia appare nell’'uso della éepersona oppure del passivo («che sia presa
un po’ di acqua», v. 4a), e in forme come «tuo is@e» (v. 3) 0 «vostro servitore» (v. 5).
Abramo adopera anche formule di cortesia: «mio @igm (v. 3a), «se ho trovato grazia ai
tuoi occhi» (v. 3b), e la particella precatina (tre volte nei vv. 3-4). Abramo «corre» e «si
affretta», lui, un anziano (v. 11), nell’'ora pitdadel giorno. Il verb@orrere (rws) sara uti-
lizzato nei vv. 2 e 7, il verbaffrettarsi (mhr) nei vv. 6a.6b e 7b. Propone agli ospiti «un po
di acqua» (v. 4a) e un «boccone di pane» (v. Bakgdlta chiedera a Sara di preparare tre mi-
sure di farina di ottima qualita, vale a dire ungmtita sproporzionata, circa trenta litri. Fara
anche macellare un vitello, la carne piu apprezadia viene presentata solo in circostanze
eccezionafi. La carne sara accompagnata da due tipi di laiEmmo in persona serve i suoi
ospiti e rimane in piedi accanto a loro mentre pssigiano sotto I'albero (v. 8).

La scena dieoxenid ha come scopo di mettere alla prova persone stagfk déi. Nel
caso di Abramo si puo dire senz’altro che il pataaha superato la prova. Rimane pero una
domanda, la domanda iniziale del racconto: il pata ha riconosciuto o no i suoi ospiti? Li
tratta in modo signorile e raffinato solo perchéeg cosi con tutti i suoi ospiti o perché vede
in loro ospiti insoliti? L’interrogativo rimane sea una risposta chiara. Perché?

La seconda scena aiutera a risolvere in parte qeesgma.

Alla fine della prima scena Abramo si trova sottdblero e Sara nella tenda (vv. 6a e

! Si noti pure che il racconto usa il singolareimitio (v. 3)e alla fine (v. 10.13-15), mentre il plurale ap-
pare in mezzo (vv. 4-9). Forse abbiamo qui la feadella rielaborazione di una tradizione piu aatic

2 Cf. Lc 15,23, da paragonare con 15,29. Cf. pupatabola del lievito in Mt 13,33-35.

% E un genere letterario: in questi racconti undtodivinita visitano persone umane senza esseresimm
diatamente riconosciute.



8b). La disposizione scenica e di primaria impartamper capire il seguito del racconto.
Quando YHWHpromette un figlio, il narratore avverte il lettadtella presenza di Sara dietro
le quinte: ella stava ascoltando all’entrata digtada, che a sua volta si trovava dietro al locu-
tore, cio@ YHWH'. L’intrusione del narratore nel v. 11 ha come effetto di renderesimile

la reazione ulteriore di Sara nel v. 12. Anche ipésttore, le parole dell’ospite devono in
gualche modo sembrare incredibili.

Sorge qui un conflitto di interpretazione.

La parola dell’ospite contraddice i fatti segnatidl narratore nel v. 11. Qual é la com-
petenza del locutore del v. 10a? Chi puo annunaiaeenascita umanamente impossibile? La
reazione di Sara conferma i dubbi normali che posswrgere in casi del genere. Occorre
notare perd che Sara ride «in se stessa», nellia teletro alle spalle dell'interlocutore di
Abramo. Si tratta di un «monologo interiore». Sdmague & nascosta perché si trova dentro
la tenda, e il suo riso e silenzioso. Si capiscessal perché il narratore abbia disposto
I'albero e la tenda con tanta accuratezza. Chigayere che Sara ha riso? Solo il narratore e
il lettore. Nessun personaggio della scena si trmla possibilita di vedere Sara nella tenda,
né di sentirl&

Il colpo di scena del v. 13 e dunque del tutto pedimto: «E YHWHlisse ad Abramo:
“Perché Sara ha riso, dicendo: Davvero partorir@?idsono vecchia! € qualche cosa di
impossibile per YHWH?”». Come mai l'ospite € riusca sapere che Sara aveva riso in se
stessa?

Quando replica nel v. 14: «C’e qualche cosa di isspmle per YHWH?», la domanda
puo avere almeno due sensi. |l pridnonanifesto: «YHWHbuO, si o no, far in modo che una
coppia di anziani possa avere un figlio?». Il selcolo &€ meno: «E forse impossibile per
YHWH scoprire quello che accade dietro alle sue spa#lecuore di Sara?». Infatti, d’'un
tratto, YHWHha rovesciato la situazione: rivela di essere sspsso di tutta la conoscenza
che sembrava essere privilegio del lettore e debtae. Un personaggio € onnisciente, esat-
tamente come il narratore. Sara neghera, ma inftari®), cercando cosi di ritrovare il ripa-
ro che le forniva la tenda e l'intimita dei suongeri. La scena finisce su questa affermazio-
ne senza appello di YHWEI sulle parole: «tu hai riso» (v. 15). YHWdd e niente pud cam-
biare questo fatto. La conclusione tende pertandwi@denziare la conoscenza sorprendente
del personaggio YHWH.

E possibile adesso rispondere alla domanda inzidlamo e Sara hanno riconosciu-
to i loro ospiti? In verita dispongono di tutti gllementi per identificarli. Il testo perdo non
contiene nessun indizio che possa confermare qipegesi. Una rivelazione dell’'identita di-
vina viene normalmente seguita da un momento dndscimento, come in Gen 32,31; Es
3,6; Gs 5,15; Gdc 6,22; 13,22. Niente di similegGen 18. La conclusione rimane pertanto
aperta. Nel linguaggio tecnico dell’analisi navatguesto tipo di racconto si chiama «para-
bola aperta». La risposta alla domanda non vietee di racconto; tocca interamente al let-
tore raccogliere gli elementi per risolvere i peghl del racconto. Senza la sua partecipazio
ne attiva il racconto rimane incompleto.

Per I'esegesi del racconto occorre fare un’ulterjprecisazione. Lo scopo del racconto
non €& esattamente di mostrare come YH¥Vlivela, o far capire che niente e impossibile
per lui, oppure affermare una verita dogmatica gualsua onniscienza o onnipotenza. Le
circostanze del racconto sono concrete: YH@&/&bparso in un luogo conosciuto, in un mo-

* E la traduzione piut plausibile del v. 10b: «edadsioé la tenda, voce maschile in ebraico] er&raliei
lui [il locutore del v. 10a]».

® L'«intrusione» & un intervento palese del narmtcine interrompe il filo della narrazione per cingr
spiegare o informare.

® Abbiamo un caso di «reader-elevating position».



mento determinato, agli antenati del popolo d’lerak testo € molto piu vicino alla «realta»
di quanto non lo sia una «parabola» propriament&a,deve i personaggi sono anonimi.
Un’ultima sfaccettatura del racconto si nascondevebo ebraicaidere (s2hdga’ ha riso),
che si ritrova poi nel nome di Isacco, mai pronatecdurante I'episodio. Questa radice viene
adoperata per ben tre volte durante la terza eend2 e 15), ed & ancheltima parola del
racconto, nel v. 15b: «Si, hai riski(sahaqg?)».

Il messaggio finale riguarda dunque il modo in ¥HWH si € rivelato allorquando ha
annunziato la nascita di Isacco, dalla quale dipeado tutte le promesse e dal quale é sorto
il popolo d’Israele. Ora, il lettore virtudlelel racconto & un membro del popolo d'Israele e
guesto racconto gli comunica qualcosa circa laigine, che € legata a un «riso». Tale
messaggio e inseparabile dall’'esperienza dellarket dal contributo attivo del lettore, che
rimane il solo incaricato di rispondere alle domani@l racconto. Il quale possiede pertanto
un carattere unico, cosi come lo sono gli avventirgaila storia. L’esperienza della lettura
ne coglie I'essenziale solo quando raggiunge questto di unicita, e non semplicemente
una qualsiasi rivelazione di un Dio eterno e ananifer il lettore virtuale o implicito,
I'inizio della storia del suo popolo coincide comau«risata» segreta, provocata e poi scoperta
da YHWHstesso quando annunzio ai suoi antenati, Abramara, # nascita di un figlio, il
cui nome sara il ricordo legato a questa vicenda.

Per concludere questi brevi spunti di riflessignatremmo dire che il racconto dipinge
un’esperienza unica, 'annuncio della nascita dcé®. L'esperienza della lettura del brano,
dal canto suo, consiste in fondo nello scoprir®unche fa ridere Sara, un Dio che scopre la
sua risata, mentre ella stava ridendo di nascestbg rivela in questo agire qualche cosa del
suo mistero. Per partecipare a questa esperieigiaavia per il popolo d’Israele, il lettore
viene invitato a rinvenire gli altri sorrisi nastiosovvero l'ironia segreta - del racconto.

"Il lettore virtuale o implicito & il lettore ideakhe I'autore ha in mente quando scrive la suaope
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L’ESODO, IL NOME DI DIO
E LA STORIA D’ISRAELE (Es 3)

«[lo, il Signore, agisco contro il faraohaffinché tu possa raccontare ai tuoi figli e ai
figli dei tuoi figli le grandi cose che ho fattorgmdendomi gioco degli egiziani, e i miei segni
che ho fatto in mezzo a loro, perché sappiate cls®no YHWH (Es 10,1-2).

Troviamo in questo testo tutti gli elementi impottger la nostra riflessione sul lega-
me fra storia e salvezza nel libro dell’Esodo. Rgisce contro’Egitto affinché si possa rac-
contare di generazione in generazione quanto egliatto a favore del suo popolo per libe-
rarlo dalla schiavitu degli egiziani. Sembra infath prima vista, che Dio agisca principal-
mente affinché si parli di lui. Il vero scopo deflaa azione non e, pero, quello di contribuire
alla propria fama fra le nazioni. Egli intende satutto farsi conoscere dal suo popolo. Vuo-
le, in altre parole, rivelare qualche cosa del sustero nella storia. Quali sono le caratteri-
stiche di quesazione? Come riconoscere la potenza di Dio all'@peella storia umana?
Sono alcune domande alle quali una lettura attedit&s 1-14 secondo un’interpretazione
giuridica intende dare una riposta, almeno parziale

INTRODUZIONE

Il libro del’Esodo che stiamo per percorrere inuade delle sue pagine piu importanti a
questo riguardo e anzitutto un’opera letterarian ldbbiamo assistito come testimoni oculari
allesodo degli ebrei, alle piaghe dEgitto, al gaggio del mare, alla conclusione
dell'alleanza del Sinai o all’episodio del vitelidoro. Siamo di fronte a racconti redatti e tra-
smessi per secoli di generazione in generaziommsiiro compito sara di conseguenza quello
di mettere in risalto la lettura degli eventi fatta questi testi antichi e di trarne una lezione
per i nostri tempi, ma non potremo decifrare ilnffigato della storia come tale perché
quest’ultima e raggiungibile solo attraverso iiteste sono in nostro possesso. Questo e co-
munemente il caso per quanto riguarda i raccotittde

Come leggere i raccortiE la domanda di molti quando iniziano la lettura adib-
bia.

Senza entrare nei particolari, vorrei soltanto dite parole essenziali in merito. Innan-
zitutto occorre dire chieracconti biblici non intendono fornire informazioni esatte su qoant
e accaduto nel passato. L'interesse per la stomaectale, ricostruita a partire da testimo-
nianze e documenti attendibili, € nato di recemfenostro mondo occidentale e sarebbe ana-
cronistico chiedere ai testi biblici di corrisponeleai criteri della storiografia moderna. Lo
scopo di questi raccontion e informare, benfrmare la coscienza collettiva di un popolo e
guella di ogni individuo all'interno del popoldn parole semplici, il racconto biblico vuol
fornire ai suoi lettori una mappa e strumenti adigoer orientarsi nell’esistenza. Sara anche
il nostro scopo nella lettura dei brani che trattaell’'oppressione d’'Israele in Egitto, della
vocazione di Mose, delle piaghe e dell'uscita @aitto.

I.  IL NOME DI DIO (Es 3,14)

BT Exodus 3:14 wayyo mer *&1ohim %el-ma3eh *ehyeh *a3er >ehyeh wayyd’mer koh
tomar libné yisra’el *ehyeP $olahani *alékem

EPExodus 3:14Dio disse a Mosé: «lo sono colui che sono». Ewaggi: «Cosi dirai ai figli d’Israele: “lo-
sono mi ha inviato da voi”».
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'EP Exodus 3:13-15" Mose disse a Dio: «Ecco, io vado dai figli d’Ideae dico a loro: “Il Dio dei vostri

padri mi ha inviato a voi”. Mi diranno: “Qual éslio nome?”. Che cosa rispondero loro®Dio disse a Mosé:

«lo sono colui che sono». E aggiunse: «Cosi dirfglad’Israele: “lo-sono mi ha inviato da voi"»'* Dio disse

ancora a Moseé: «Cosi dirai ai figli d’Israele: Signore (YHwH), Dio dei vostri padri, Dio di Abramo, Dio di
Isacco e Dio di Giacobbe mi ha inviato a voi: qaestl mio nome per sempre, e questo il mio ricatdgene-
razione in generazione”.

Uno dei brani che fornisce una chiave di intermietae di Es 1-14 € il passo nel quale
Dio rivela a Mose il suo nome (3,13-15). In effeiltiesto, oltre a essere molto conosciuto, &
centrale nella teologia dell’AT, perché il nomeidivrivelato a Mosé in queste circostanze e
in qualche modo il <nome proprio» del Dio d’Israelale a dire YHWH, Questo nome sara
anche per sempre legato alle vicende dell’esodibadilaerazione dalla schiavitu egiziana.
Per questa ragione, il Dio d’Israele si presentkenteeri come il Dio dellesodo: «Sono
YHWH, che vi ho fatti uscire dall'Egittd» Il Dio d’Israele vuol essere ricordato e invocato
come quello che ha affrancato il suo popolo: «Eaillemio nome in eterno; cosi saro invoca-
to di generazione in generazione» (Es 3,15lt®nde, il popolo d’Israele nasce come popo-
lo proprio quando Dio gli regala la liberta. Prima solo un’accozzaglia di schiavi senza i-
dentita. Nel mondo antico — e non solo nel mondaanr- solo la persona libera e davvero
persona. Quando Dio dona la liberta a Israeleaiia anche un’esistenza e un’identita reali.
Questo momento della storia d’lsraele e quindi tiimo punto di partenza per una riflessio-
ne sul legame fra storia e rivelazione, perchéadconto stesso evidenzia il rapporto fra
I'evento e il suo significato.

[I. IL CONTESTO

La scena del roveto ardente, nella composizionalatdel libro del’Esodo, segue i ca-
pitoli che hanno descritto la situazione d’lsraeleEgitto (Es 1), poi la nascita di Mosé e i
suoi primi infruttuosi tentativi di aiutare i suvatelli ebrei (Es 2,1-22). Moseé deve, in effetti,
fuggire dall'Egitto e cercare rifugio nel deseridthdian (2,15-22). Questo insieme narrativo
si conclude con un breve passo che funge da caringegli episodi introduttivi e la vocazione
di Moseé (Es 2,23-25), passo nel quale si menziamadrte del faraone che oppresse Israele
(2,23a), il grido di aiuto del popolo schiavo edazione di Dio (2,23b-25). In questi capitoli,
due brevi brani sono di particolare importanza ipguadrare bene la scena del roveto ar-
dente: Es 1,13-14 e 2,23b-5.

1. IL DELITTO DEGLI EGIZIANI

Il primo di questi due brani, Es 1,13-14 offre wwescrizione assai impressionante della
schiavitu d’lsraele in Egitto:

8 Secondo gli specialisti della questione, questmansi pronunciava molto probabilmentaveEH. La
pronuncia esatta si € persa, pero, perché il namemnunciato una sola volta 'anno dal sommo shte
quando entrava da solo nel Santo dei Santi del Teedyante la festa delle Espiazioni. Il sommo sdate tra-
smetteva la pronuncia del nome al suo successog [ distruzione del tempio nel 70 d.C. e la fieésacer-
dozio, la pronuncia si & persa per sempre. Inatsme si sa, in segno di rispetto, gli ebrei nanpnciano mai
il nome divino. Per questa ragione, seguo un’usaifhasa nel mondo esegetico e scrivo solo le coast del
nome divino YAWH.

° Es 6,7; 20,2; 29,46; Lv 11,45; 19,38,32-33;25,38; 26,13; Nm 15,41; Dt 5,6; 13,16; Gdc 6,8;rSa
10,18; 2Re 17,36; Ger 16,15; 23,8. Cf. Dt 20,1; Gdc Sal 81,11 ecc. La formula € frequente saptatinel
libro del Levitico. D’altronde esistono variazidina queste formule. Per esempio, in alcuni caSighorefa u-
sciredall’Egitto, mentre in altréa saliredall'Egitto (cf. Lv 11,45; Dt 20,1; Gdc 6,8; 1Sar@,18; Sal 81,11; Ger
16,15; 23,8).

19 Questi due testi sono attribuiti alla fonte saotatk, redatta verso la fine dell’esilio o duragltieanni
che seguirono immediatamente la fine dell’esilidga.C.).
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«[...]*%egli Egiziani costrinsero i figli d’Israele a sergicon brutalital‘e amareggiarono la loro vi-
ta con una dura schiavitu, nei lavori d’argillaierttoni e in ogni sorta di lavori nei campi. Lbldiga-
vano a fare tutti questi lavori con brutalita».

E importante notare, in questa descrizione, unardigli stile molto semplice, ma di
grande importanza per la comprensione del passovegsetto finisce con I'espressione «con
brutalita».

Il termine ebraicgerek(«brutalita») utilizzato in questo contesto e mstb raro. Lo ri-
troviamo in soli due altri capitoli della Bibbiay125,43.46.53 ed Ez 34,4. In ognuno di questi
brani, il termine ha un senso giuridico abbastgneaiso.

Lv 25 proibisce di brutalizzare gli schiavi ed E£ & un lungo oracolo di Dio contro i
pastori, ossia i re d’Israele, che hanno brutatzsa pecore del gregge a loro affidato, ossia i
loro sudditi** Secondo questi testi il diritto biblico condanméacamente questo modo di agi-
re. Sia i padroni sia i re sono tenuti a ossergaesto principio di diritto.

Il testo dellEsodo estende questo diritto persino all’Egittachérlo stesso faraone sara
condannato per aver agito con brutalita nei conifrbel popolo d’Israele. Tutto questo, tutta-
via, non é esplicito. Occorre cogliere la sfactettagiuridica del testo per capirne la portata.

Il brano descrive, in effetti, un reato, un’ingiag& grave, e crea nel racconto una prima
tensione drammatica che si risolvera quando Dtabiibra la giustizia a favore del suo popo-
lo. Le diverse fasi di questo processo, secondostro racconto, sono comuni ad altri testi.

Primo, la vittima grida per chiedere giustizia @lguno sente il grido, molto spesso un
parente, un amico o un alleato, ma sempre qualchada la possibilita di intervenire. Non
dobbiamo dimenticare che la giustizia in quei tempn era organizzata come 0ggi.
L’amministrazione della giustizia dei nostri Statoderni risale nella maggioranza dei casi a
pil 0 meno due secoli e quella dell'antichita drhastanza diversa. Una delle cose piu im-
portanti, nel mondo antico in genere cosi comenm@ido biblico, era di trovare un «appog-
gio», un potente «protettore» che si chiama spesdia, Bibbia, il «difensore» o il «consola-
tore» (il Goel).

Questo «difensore» prende allora I'affare nelle ami e prova a far valere il diritto
del suo «alleato» o del suo «protetto». Il processquesti casi, assomiglia molto a una lotta
fra due contendenti davanti a una platea di spettahe pud anch’essa intervenire per ap-
poggiare I'una o l'altra parte. L’esito finale dip#e in gran parte dalla capacita del «difenso-
re» di far trionfare il suo punto di vista. In ogmiodo, il processo finisce con la vittoria
dell’'uno e la sconfitta dell’altro, e si sa chetpoppo la forza trionfa piu spesso dello stesso
diritto.

Nel caso del libro del’Esodo, pero, il raccontade a evidenziare con vigore da quale
parte sta il diritto. La prova non sara tanto upeowa di forza», quanto piuttosto una «prova
di ragione», se e lecito parlare cosi.

2. 'INTERVENTO DI DIO A FAVORE D’ISRAELE

Il secondo brano che contribuisce a far capire imdglcosiddetta «vocazione di Mo-
seé» si colloca proprio fra i primi episodi dellactga di Mose» (Es 2,1-22) e la scena del ro-
veto ardente (Es 3,1-4,18). Il brano tratta in @&oza due punti importanti: da una parte, la
reazione d’lsraele oppresso, vale a dire il sudogdi appello, e dall'altra, la reazione di Dio
(2,23-25):

M Questi due testi sono vicini al testo di Es 1,43#rché il libro del Levitico e il libro di Ezeahé sono
entrambi di stampo «sacerdotale».
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3 figli d’Israele gemevano a causa della schiavitiizavano delle grida; e le grida che la schiavi-
tU strappava loro salirono a DidDio udi i loro gemiti. Dio si ricordd del suo paiton Abramo, con Isac-
co e con GiacobbéDio vide i figli d’lsraele e ne ebbe compassionayyéda® >clohim)»*2

Israele oppresso in Egitto fa sentire il suo gritiaaiuto - atto che corrisponde alla
«querela» nei processi formali - e colui che sdritanento d’lsraele oppresso e interviene a
suo favore e nientemeno che il Dio che ha conclusalleanza con gli antenati d’Israele,
Abramo, Isacco e Giacobbe. In virtu di questo «pgtDio si € legato ai patriarchi e a tutti i
loro discendenti e per questa ragione si decidgeavenire nel conflitto che oppone Israele
all'Egitto. Dio sara quindi il «difensore» d’Isr@ehel conflitto che I'oppone al faraone e agli
egiziani.

Un espressione di Es 2,23-24 merita una breve spimuaz8i tratta delle ultime paro-
le: «Dio vide i figli d’Israele e ne ebbe compas&®, espressione che, tradotta piu letteral-
mente, recita: «Dio vide i figli d’'Israele e si eesonto [della loro situazione]». Il binomio
«vedere» e «conoscere» ha, in effetti, forti coarioni giuridiche. | due verbi descrivono in
genere il sopralluogo di un giudice e l'opinioneeadgli si forma in quel momento. Gli e-
sempi di questo uso abbondano nellAT

Un testo pero e piu interessante perché molto wiaimuello di Es 2,23-25 per quanto
riguarda lintervento divino. Penso a Gen 18,21: «lo scendevédrd se [gli abitanti di So-
doma] hanno veramente agito secondo il grido cheirgto fino a me; e, se cosi non €, lo sa-
pro». In questo brano, Dio si confida con Abranguairdo alla sua preoccupazione a proposi-
to di Sodoma e Gomorra. Dio ha sentito lagnanzs, come in Es 2,23 egli sente le grida
d’Israele. In seguito a queste lagnanze, si degideendere sul posto per effettuare un «so-
pralluogo» e wuna «perizia» per verificare la vdeacidei rumori che gli
sono pervenuti.

Dopo questo sopralluogo, si potra formare un’omieia@efinitiva sulla situazione. In
Gen 18,21 e in Es 2,25, i due verbi che descrivipresta fase dell’'indagine sono «vedere» e
«conoscere». Hanno lo stesso significato: si trditteontrollare, verificare, assicurarsi, ren-
dersi conto e arrivare a conclusioni solide in toeal caso in questione. Con questa verifica
si conclude la fase istruttoria del processo.ttbke, a questo punto, sa che Dio é deciso a in-
tervenire. Non sa evidentemente che cosa ha ineyeétcome finira la vicenda. Una sola co-
sa e sicura: vi sara una contesa fra Dio e il fazasulla sorte d’Israele. Il lettore sa inoltre due
cose importanti: da una parte, il diritto sta dpldate d’'Israele e non dell’Egitto; dall’altra, il
difensore d’Israele ¢ il creatore dell'universad Pib dei patriarchi. Vi & un’evidente disparita
fra i due contendenti e questo aspetto sara eviaenzel racconto. Non si trattera certamente
di un processo ordinario, soprattutto perché labed’Israele € nello stesso tempo il creatore
dell’'universo e quindi il «giudice» di tutta la ter

Il lettore puo anche porsi una domanda sull’'eqditquesto «processo» perché Dio e
nello stesso tempo giudice e parte, ed € in reajpgattutto parte, e percio non puo essere del
tutto imparzialé®. Il racconto fornira elementi di risposta anchguesta domanda. Da una
parte e gia palese che Dio sta vicino alla partesaf e non sostiene in modo alcuno gli op-
pressori contro gli oppressi. Il suo interventoarsplo a ristabilire la giustizia a favore della

12| testo originale dice solo: «E Dio conobbesteto ha un significato giuridico abbastanza precis

¥ Gen 18,21; 1Sam 14,38; Gb 11,11; 22,13-14...

14 Cf., a questo proposito, la riflessione di RVBTI, Ristabilire la giustizia 200, n. 6:«La distinzione
delle due azioni giuridiche, quella di venire adjaio in tribunale, e quella di venire a contesa goialcuno,
non & sempre facilmente percepibile, perché — spmaii testi poetici - i terminiib [“controversia giuridica”,
“contesa”]e mispaf“giudizio”] vengono usati in senso pressoché simeco; inoltre, quando Dio ¢ il soggetto
dell'azione, si & spontaneamente portati a credeeeegli non possa agire se non come giudice @lran &
sempre vero)».
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vittima innocente, e non cerca alcun compromessoi egotenti» dell’Egitto. D’altronde,
vedremo che, sempre secondo il racconto del’EsbDabprovera ben nove volte a convince-
re il faraone che questi sta commettendo un dajithve, senza contare la prima missione di
Mose e Aronne in Es 5. Vi saranno, in effetti, nqdaghe prima dell'ultima, quando
I'angelo del Signore colpisce i primogeniti, piagjge costringera il faraone a lasciar partire
Israele. Quanto alla morte degli egiziani nel m@&® 14), essa accadra dopo un’ultima reci-
diva del faraone e dei suoi servitdei palese che Dio ha fatto di tutto per far capiréaedo-

ne e alla sua corte che essi erano nel torto.

Il LA VOCAZIONE DI MOSE

Il lettore che colloca Es 3,1-4,18 nel suo contesfusce immediatamente il significato
globale del racconto: la vocazione di Mosé e lpassa di Dio alla chiamata d’Israele. Se
gualcuno ne dubitasse, lo stesso Dio chiarisceda quando si rivolge a Mosé:

«ll Signore disse: “Ho visto, ho visto I'affliziorgel mio popolo che € in Egitto e ho udito il grido
che gli strappano i suoi oppressori; infatti comoscsuoi affanni [...]. E ora, ecco, le grida daglif
d’Israele sono giunte a me; e ho anche visto I'epgione con cui gli egiziani li fanno soffrire”».

Questo testo contiene un importante elemento dosta alle domande lasciate in so-
speso negli ultimi versetti del capitolo 2, percihéarisce quale sia la natura della risposta di
Dio alle grida del popolo d’Israele. Dio, che vuaiervenire come «difensore» del popolo
d’Israele e come «giudice» nella faccenda che oppsraele all'Egitto, chiama Mosé e gli
affida la missione di liberare il suo popolo (Eg-20). Il discorso divino stabilisce un chiaro
legame fra la situazione d’lsraele che é giuntaia @onoscenza e la vocazione di Mose.
L’'uomo di Dio sara, in parole semplici, la rispostancreta di Dio alle grida del suo popolo
oppresso in Egitto.

Troviamo qui, probabilmente, un’anticipazione albasza chiara del mistero
dell'incarnazione. In effetti, Dio dice a Mosé: «fosceso per liberarlo dalla mano degli e-
giziani e per farlo salire da quel paese in un @d®gno e spazioso». «Sono sceso», vale a
dire che Dio ha lasciato il cielo per venire quaggisalvare il suo popolo. Ritroviamo questo
movimento nel NT per descrivere il mistero dellancazione, specialmente nel Vangelo di
Giovanni: «Nessuno é salito al cielo se non caha € disceso dal cielo, il Figlio del’'uomo,
che & in cielo» (Gv 3,18

Dio scende «quaggiu», tuttavia, non per agire ttaeoffrire al suo popolo una salvez-
za gia pronta. Il Dio della Bibbia di rado intemedirettamente negli affari di questo mondo,
ma preferisce coinvolgere individui o comunita pemdere le persone adulte e responsabili.
In questo mondo, la salvezza e opera comune, fdittoa collaborazione liberamente assun-
ta dalle diverse patrti. Il Dio che libera il suoppto non lo fa senza il consenso e la coopera-
zione di coloro che vuole liberare. Sarebbe effattiente una contraddizione liberare qualcu-
no senza il suo consenso.

Mose, per tornare al nostro argomento, sara quindirumento privilegiato usato da
Dio per liberare il suo popolo. Questa missionéMidiseé comporta pero diversi problemi.
Prima di decidersi, 'uomo scelto da Dio vuole sapgual € il xnome» del Dio che lo invia
dal faraone. Il testo biblico di questi versettir® dei testi piu densi di tutto 1'AT, ma forse
anche tra i piu complessi e discussi di tutta labi:

«*Moseé disse a Dio: “Ecco, quando sard andato diidffigraele e avro detto loro: Il Dio
dei vostri padri mi ha mandato da voi, se essiricual € il suo nome? che cosa rispondero

15 ¢f. anche Rm 10,6-7; Fil 2,6-11; Ef 4,9-10.
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loro?”. “Dio disse a Mosélp sono colui che son@chyeh *aser *ehyeh). Poi disse: “Dirai cosi

ai figli d’lsraele: ''O SONO mi ha mandato da voi’Dio disse ancora a MoséDirai cosi ai
figli d'Israele: YHWH, il Dio dei vostri padri, il Dio dbramo, il Dio d’lsacco e il Dio di Gia-
cobbe mi ha mandato da voi. Tale é il mio nometénn®; cosi saro invocato di generazione in
generazione”».

La traduzione di questi versetti pone alcuni problaon indifferenti, l'interpretazione
di alcune espressioni non é facile e il significd&l'insieme € lungi dall’essere evidente.
Tuttavia, non & necessario risolvere tutti questbfemi per giungere a una comprensione
abbastanza ragionevole del brano, specialmentengio conto del punto di vista abbastan-
za limitato della nostra indagine. Uno dei problemai difficili di questo testo €, ad esempio,
guello del significato esatto del nome divino ratel in questi versetti, vale a dire YHWH.
L’etimologia pero e un problema che gli antichi responevano o, se lo facevano, cio avve-
niva in un modo ben diverso del nostro, perché mssiavevano a disposizione tutte le risor-
se della filologia comparata della nostra epocaldte contava molto di piu il significato e-
sistenziale delle parole e dei testi. Nel caso @nadella rivelazione del nome divino in Es
3,14-15, questo significato e abbastanza palesehéd nome di Dio € in gran parte legato
alla missione di Mose: «lo sono mi ha mandato da,wyYHWH, il Dio dei vostri padri, il
Dio d’Abramo, il Dio d’lsacco, il Dio di Giacobbe inma mandato da voi» (3,14b e 3,15).
Questo Dio € un Dio che manda e si rivela nel mandiaViose.

In altre parolepossiamo dire che la missione di Moseé € il primodgo dove si rivela
il nome divino. Questo nome divino si identifica quindi con ummdonta di salvare il popolo
e di iniziare una storia di liberazione. Di consenga, il nesso fra il nome di Dio e la storia
dell’esodo e la storia d’Israele é strettissimo.

Dio, quando rivela il suo nome, afferma di essaomne a Israele come popolo e di
prendere a cuore la sua situazione. Un testo kistrd questo modo di pensare € Is 52,4-6:

«*Poiché cosi parla il Signore YHWH: “Il mio popoldsdese gia in Egitto per abitarvi; poi
I'assiro lo oppresse senza motiv@ra che faccio io quidice YHWH, quando il mio popolo &
stato deportato per nulla?”. “Quelli che lo domiodanciano urli”, dice YHWH, “e il mio home
& di continuo, tutti i giorni, insultatpercio il mio popolo conoscera il mio nome; persipra,
in quel giorno che sono; io ho parlato. Eccomi!”».

Dio afferma con la dovuta chiarezza che Israelesoera il nome di Dio quando egli
interverra per salvarlo. Questo non lascia dulblmiome di Dio si rivela nella storia, e soprat-
tutto nella salvezza d’lsraele. Inoltre, la finell'dsilio € messa in parallelo con I'esodo
(52,4). Questo richiamo all’esodo rimane abbastamazm, perd si puod intuire che I'oracolo
vuole porre in risalto il legame stretto fra stadiella salvezza e rivelazione del nome divino
in entrambi i casi, vale a dire nell'esodo e allte fdell’esilio.

Un altro testo, Ez 36,22-26, evidenzia la stessa:id

«“*Percio, di alla casa d’Israele: “Cosi parla YHWHSignore: lo agisco cosi, non a causa di voi, 0 a
causa d’Israele, ma per amore del mio nome santoyai avete profanato fra le nazioni dove sietdaan

ti. ?®lo santificherd il mio gran nome che @ stato profarietde nazioni, in mezzo alle quali voi 'avete
profanato; e le nazioni conosceranno che lo sondV¥H dice il Signore YHWH, quando io mi santifi-
cherd in voi, sotto i loro occhiflo vi fard uscire dalle nazioni, vi radunerd daitipaesi, e vi ricondurrd
nel vostro paeséi aspergerd d’acqua pura e sarete puri; io vifipinerd di tutte le vostre impurita e di
tutti i vostri idoli. *®Vi dard un cuore nuovo e metterd dentro di voi spiito nuovo; toglierd dal vostro
corpo il cuore di pietra, e vi dard un cuore dineaf...]"».

Anche in questo caso, il legame fra nome - per Eiebz si tratta anzi della «santifica-
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zione del nome» - e salvezza del popolo € paleseivkelazione del nome divino coincide in
tutti questi casi con un momento positivo dellaiatd’Israele

Per tornare al testo di Es 3,14-15, Dio si fa preseella storia d’lsraele quando chia-
ma Mose e lo incarica di far uscire il suo popaddl’Hgitto. In questo brano, il vocabolario
di stampo giuridico non predomina. Le due menzawili «grido» d’Israele in 3,7.9 bastano
pero per riallacciare la missione di Mosé al caotgenerale del racconto: «Ho visto, ho vi-
sto I'afflizione del mio popolo che € in Egitto e hdito il grido che gli strappano i suoi op-
pressori; infatti conosco i suoi affanni. [...] Eapecco, le grida dei figli d’Israele sono giunte
a me; e ho anche visto I'oppressione con cui ghiagi li fanno soffrire».

Come in Es 2,23-25, Dio si € accorto della situagjoeagisce per difendere il suo po-
polo contro i suoi oppressori e lega per sempeeid «<nome» a quest’azione (Es 3,7.9.14-
15).

IV. LE PIAGHE DELL’EGITTO

Il resto del racconto confermera che Dio si rivepl@ndo salva. Senza entrare nei parti-
colari, possiamo dire che [@aghedell’'Egitto che sono descritte in seguito (Es 7-12) sono
innanzitutto dei «segniche rivelano la potenza di Dab faraone e ai suoi ministri. Non sono
esattamente castighi destinati a «far pagare» blagia il prezzo delle sue nefandezze. Nel
lungo «processo» 0 «controversia» che oppone Diarabne, le piaghe hanno come scopo
primo di rivelare chi e il Signore degli Ebrei. Ritiamo quindi il «<nome» di Dio, Signore
della storia, che si manifesta proprio nella storia

Alcuni elementi basteranno a chiarire questo pulhtprimo elemento si trova in Es
5,2. Quando Mose e Aronne vanno per la prima \&ottavare il faraone per chiedergli di af-
francare gli ebrei, costui risponde: «Chi € YHWHedo debba ubbidire alla sua voce e la-
sciare andare Israele? Io non conosco YH®/Rbn lascero affatto andare Israele». Il pro-
blema del faraone & un problema di conoscenzgmde dellEgitto gli offriranno gli ele-
menti di risposta alla sua domanda.

Es 7,1-5 € un testo chiave che serve a strutttuttceil racconto delle piaghe. In que-
sto oracolo, Dio spiega a Mosé quale strategiahegéidottato per convincere il faraone a la-
sciar partire il suo popolo.

«'ll SIGNORE disse a Mose: “Vedi, io ti ho stabilitome Dio per il faraone e tuo fratello Aronne shra
tuo profeta?Tu dirai tutto quello che ti ordinero e tuo frateAronne parlera al faraone, perché lasci par-
tire i figli d’Israele dal suo paes&a io indurird il cuore del faraone e moltiplichdrtiei segni e i miei
prodigi nel paese d’Egittdl1 faraone non vi dara ascolto e io metterd laméao sull’Egitto; fard usci-

re dal paese d’Egitto le mie schiere, il mio popéliigli d’Israele, mediante grandi atti di giudtz °Gli
egiziani sapranno che io sono il SIGNORE quando ateso la mia mano sull’Egitto e avro fatto uscire
i figli d’Israele di mezzo a loro”».

L’azione si svolgera in duppe Nella_prima Dio manda Mose e Aronne in missione
dal faraone per chiedere a costui la liberaziomsakle. Dio, dal canto suo, compiera «segni
e prodigi» (7,3) in Egitto. L'esito di questa priffase, tuttavia, sara negativo perché il farao-
ne non ascoltera (7,4). Doppiesto fallimento, Didnterverradirettamente«con grandi giu-
dizi» (7,4b) e fara uscire il suo popolo. Cosi cameia predicazione profetica, vi sono due
tappe ben delimitate: in primo luogo, Dio mandagwrse@ prodigi» che preannunziano e pre-
figurano il giudizio che minaccia i colpevoli; iendo luogo, Dio interviene come giudice
e applica la sentenza in modo irrevocabile. Netaato di Es 1-14, la prima tappa é quella
delle piaghe e la seconda e quella del giudizimmdefo. Il giudizio si svolge pero anch’esso
in due fasi: I'uscita dall'Egitto in Es 12 e il «racolo del mare» in Es 14, dopo che il faraone
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si & ancora dimostrato «recidivo».

Nel racconto delle piaghe riappare spesso la &a#finché tu sappia...- affinché sap-
piate - affinché sappiano che io sono YHWH» o fderanalogh® per manifestare lo scopo
evidente delle piaghe: rivelare chi € YHVdHthi non lo vuole riconoscere. L'ultimo testo al-
laccia la tematica allo stesso racconto delle @aghidenziando in questo modo il ruolo non
tanto della storia, bensi della «storia raccontata»

«ll Signore disse a Mosé: Va’' dal faraone, peramoso che ho appesantito il suo cuore e il cuaie d
suoi servi, perché io possa compiere questi mgiis@ mezzo a lui, e tu possa raccontare a tumfig
al figlio di tuo figlio come io ho preso in giroHgitto, con i miei segni che ho fatto in mezzo w)e
sappiate che io sono il Signore» (Es 10,1-2).

In questo caso concreto, i segni e prodigi hanmeecscopo di manifestare la potenza di
Dio non agli Egiziani, bensi agli stessi israelifa «storia», come evento e soprattutto come
racconto, ha per questo testo uno scopo chiararmdetd#ico. Per quanto riguarda il faraone,
le cosiddette piaghe entrano nella logica di umeguiura giudiziaria. Sono «prove» della po-
tenza di Dio e del suo diritto a chiedere la lizevae degli ebrei.

Gli ultimi testi che vorrei citare fanno parte datconto di Es 14, il «passaggio del ma-
re» che e nello stesso tempo il giudizio di Diolsegiziani. Due volte, YHWHafferma che
in quel momento rivelera in modo definitivo la stggnoria» agli Egiziani. Il «miracolo del
mare» descritto in Es 14,1-31, con la fine tragiellesercito egiziano nel mare, ha come ri-
sultato, secondo Es 14,4.18, di rivelare il nomendi a coloro che hanno a lungo rifiutato di
lasciar partire il popolo di Dio e che, in quesapitolo, tentano di farlo tornare ai loro lavori
forzati. Dimostrero la mia gloria contro il faraoael suo esercito «cosicché gli Egiziani sa-
pranno che IO SONO YHWH - dice il testo biblico - si tratta non tanto ldetenzione
dellimpresa, ma piuttosto della sua conseguengiado

Il giudizio definitivo che é reso nel capitolo ldnsisce il diritto di Dio. Certo, si po-
trebbe dire che vince il piu forte. Si potrebbeedaddirittura che la vittoria fosse scontata. Il
racconto mostra pero soprattutto che il dirittocercontro l'ingiustizia. Dio non soltanto
vince la contesa contro il faraone, bensi «dimestize ha ragione e che il diritto sta dalla
sua parte. Questo e il motivo che spiega percpi@dizio finale e preceduto da dieci piaghe
e perché ha luogo soltanto quando il faraone @irexill linguaggio giuridico di alcuni bra-
ni posti in posizioni chiave nel racconto ha corep® di dare a questa «storia» il suo signi-
ficato piu profondo.

CONCLUSIONE

Vale la pena riassumere in poche parole il perctago. Nella Bibbia, la storia serve
all'istruzione dei credenti, non come serie di auw@enti allo stato bruto - e sappiamo che in
realta non esistono fatti allo stato bruto, maifgid interpretati, almeno in modo rudi-
mentale. La storia puo rivelare tutto il suo valdréattico solo sotto forma di racconto. Nel
libro dell’Esodo, troviamo un bell’esempio di raoto didattico, perché esso pone in risalto
quegli elementi che danno un significato esistdaagli avvenimenti scelti per entrare nella
descrizione. In questo racconto assistiamo al gsiace alla condanna di un’ingiustizia e alla
liberazione di schiavi ingiustamente ridotti in solitu. Nel caso del libro del’Esodo, la sto-
ria & storia di salvezza perché é storia di liheraz Cosi si rivela il nome di Dio, legato per
sempre al passaggio dalla schiavitu alla libersdiadservitu in Egitto al servizio del Signore
della liberta nel deserto.

8 Es7,17; 8,6.18; 9,14; 10,2.
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1. LA GIORNATA DI ISRAELE : LA TEOFANIA DEL SINAIIN ES 19

Il Sinai e certamente la tappa piu lunga della matbe compie Israele: questa tappa
dura all'incirca un anno (il ciclo liturgico intexo L'episodio del Sinai nella Bibbiaa questi
estremi: da Es 19,1 a Nm 10,11:

[10.11] Il secondo anno, il secondo mese, il veleli mese, la nube si alzo sopra la Dimora dellantesianza.
[10.12] Gli Israeliti partirono dal deserto del Sinaecondo il loro ordine di marcia; la nube si fermmd deserto di
Paran.

Es 19 propone un interessante itinerario pertibtet Il messaggio biblico si prefigge di
trasformare il lettor€ e di indicare un percorso da compiere. In Es ti@drre pure la data
dell'episodio e al v. 2 lformula dell'itineraric™®

1Alla terza luna nuovadopo che gli Israeliti furono usciti dal paesegitib, proprio in quel giorng entrarono nel
deserto del SinafPartiti da Refidim,entrarononel deserto del Sinai e si accamparono nel dedsrtele vi si ac-
campo di fronte alla montagna.

Il testo riporta l'indicazione dakrzo mesdtesto CEIl), ma si puo tradurretirza luna
nuova perché il termingahades indica siamesecheluna. L'espressiongerza lunaindica la
settima settimana, cioé un mese e mezzo circe, seitimane dopo la pasqua: é la pentecoste
ebraica. Il testo di Es 19,1 indica che propni@uel giorno(bayyém hazze) gl'lsraeliti en-
trarono nel deserto del Sinai. Fin dall'inizio latal desta interesse nel lettore, perché cio che
importa € ilquandoarriva, non ilcome

| contesti precedenti (Es 15-17 e Es 3-4) hannpgreto questa novita del cap. 19.

In Es 15-17 troviamo non solo la formula dell’itraéo ma anche tre episodi significa-
tivi:

Es 15,22-27: le acque di Mara;

Es 16: I'episodio della manna e delle quaglie;
Es 17,1-16: 'acqua che scaturisce dalla roccia.

Queste tre scene hanel@menti tipici in comune

- unadifficolta: c’é il deserto, dunque mancanza di cibo e di acqua;
- il popolomormoracontro Dio e vuole ritornare in Egitto;

- grido/preghieradi Mose;

- risposta di Dio

| tre episodi diEs 15-17sonotre storie dimormoraziongnelle quali si ripete per tre
volte un identico schema per creare un’aspettatdldettore. La scena di Es 19,1, invece, de-
scrive una certa tensione trawH e Israele.

In Es 3-4, sempre al Sinai,HWH aveva fatto due promesse a Moseé: innanzitutto di
condurlo fuori dall'Egitto, poi di guidarlo versoa terra dove scorre latte e miele. A questo
punto la prima promessa e stata gia compiuta; l@st@conda. In Es 3,124WH, inoltre,ave-
va gia ricordato a Mose che, una volta usciti &gjifto, il popolo lo avrebbe servito proprio
Su questa montagna.

7«Un racconto non & necessariamente il puro riflefisun’esperienza. Esso ne offre un’interpretagien
molti racconti biblici cercano non solo di inforreama anche di formare; un racconto si radicataféehente
in un determinato mondo. Questinterazione &, ima analisi, il vero oggetto dell'analisi narraiJ. L. KA,
Sincronia: I'analisi narrativa in H. SMIAN -Y OFRE (ed.),Metodologia dell’Antico Testamentb64.

18 Le diverse tappe del cammino si trovano in Es 834h Nm 33 sono riassunte. La formula
dell'itinerario compare 7x nel Libro dell’Esodo.
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Anche Es 17,8-13 e 18,1-12 inducono a una tensiNeé.primo episodio troviamo
Amalek che combatte contro Israele, mentre Mosg@gpmeil monte, sostenuto da Aronne e
Cur. Nell'altra pericope il suocero letro e i Magitasono dalla parte d’Israele. Due situazio-
ni opposte, ma con un elemento in comuiEesodo come uscitaNei capp. 15-18, inoltre, il
rapporto Israele-MwH viene a determinare pure quello di Israele conageioni. Quando I-
sraele, mormorando, torna indietro (uon-Esod®, cancella la fedelta versoHWH e viene a
trovarsi in una situazione dion-esistenzalsraele, invece, e chiamato a vivere la feddha a
traverso la legislazione e il culto. Israele deserise (Es 3,12) ¥iwH. Rigettare Dio e Mose
significa pure disconoscere I'Esodo comsxita Gia Es 6,2-8 aveva proletticamente creato
aspettative nel lettore, perché esso piuttostoesBere considerato un secondo racconto della
vocazione di Mose, ne rappresenta invece una goafdrvv. 2-5 riguardano la memoria del
passato: YiwH richiama a Mose la rivelazione fatta ad Abramact® e Giacobbe. Nei vv. 6-
8 comunica poi per il popolo un messaggio al futfrer ben 9x ricorre il futuro e 2x la for-
mula Dio per voi*®: v. 79. Il v. 8 si chiude con I'espressiorie sono YwH (42%m el-
yhwh). Es 6,2-8 e rivelazione del Nome diWH, che nel futuro compira le sue promesse. Il
brano rappresenta una cerniera per transitareadslapo al futuro, dalla promessa al compi-
mento. E la promessa e aperta, perché il compinmgmealizza giorno per giornda storia
d’Israele & dunguela storia della rivelazione del Nome di Dio e la stia del Nome di Dio
e la storia d’Israele

1.1Es 19,3-6:L"ORACOLO

Il lettore, dunque, arrivato a Es 19 si aspettachse:

1. un’azione decisiva di Dio verso Israele, cheedta cosi il popolo di Dio;
2. Israele era schiavo, ma Dio lo ha liberatoaeattende la sua libera risposta: ecco la peridep8inai.

Es 19,3 Mose sali da Dio. Allora il SNOREIo chiamo dalla montagna, dicendtCosi
dirai alla casa di Giacobbe, e annuncerai ai figlilsrael€) compie quanto annunciato in Es
3 e 6: siamo ancora in un clima di aspettativa.dlapchiamata del cap. 3 ora Mosé é ancora
sulla montagna per ricevere qualcosa di nuovo: essaggio da parte di Dio.

In Es 19,4-6 abbiamo un oracolo in due parti, uda#’espressione ora/e adesso/or
dunqueche ricorre al v. 5o rta). La prima parte dell’oracolo parla al passato qearda-
re cio che ha compiutoRvH:

4\/oi avete visto cid che feci agli Egiziani e comdrasportai su ali d’aquilaé ho condotti a me.

La seconda parte dell'oracolo é rivolta al futuro:

50r dunque se voidarete ascoltallamia voce e osserveretiemio patto, voi saretenio possesso peculiare tra tutti i
popoli (perché tutta la terrangia),

6e saretgper meun regno di sacerdoti e una nazione santa. Qeestele parole che dirai agli Israeliti.

YHWH € intervenuto nei confronti d’Israele, il quale lagpossibilitaora di rispondere,
cioé gli viene offerto di entrare in rapporto intiron il suo Dio (cf. v. 6). L'oracolo, inoltre,
e costruito dal narratore con un attento gioco sofantitesi tra il suonei della prima perso-

19 E una formula di adozione che troviamo pure inr@Sal4.

20 Qui in Es 6,7 Israele ricorre come soggetto condfessante verbsapere voi saprete che 1o sono il
Signore, il Dio per voi.: siamo davanti a una formula/oracolo di ricammento, con una prima parte che ri-
guarda I'azione di Dio e la seconda il riconoscitoetti chi ha beneficato dell'azione di Dio. Isrgedemunque,
non ha ancora risposto. Anche in Es 16,6.12 peic@xre la stessa formula di riconoscimento.
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na singolare e il suon@mdella seconda persona plurale:(Dio) - VoI (Israele):

nel v. 4 per ben 4x ricorre il suffiss@emdella Il plurale:’attem; ro’item; “etkem ( 2x).
Al v. 5ricorre 2x il suffisse em GSomartem; wihyitem.
Al v. 6 una sola citazionavo’attem.

Nei vv. 5-6 ricorre 5x la prima personésqoli; *et-boriti; 1i; ki-11; tihya-Ii.
L’oracolo inizia al v. 4 con umoi in posizione enfaticae(ora se voi darete asco)iai-
preso al v. 6€ voi saretgche pero si chiude con la prima persona singodarete per me .

Per quale motivo € cosi importante quest'oracoltarsia struttura non solo letteraria
ma anche temporale? Siamo davanti a una trasfoomazeologica, perché Israele findra
vistogl'interventi di YHWH e i prodigi compiuti verso il suo popolo e conttoEgiziani. Ora,
pero, sulla sacra montagna del Sinai Israele &atova segnare una conversione forte nella
propria esistenza:

5Qr dungquesedarete ascolt@llamia vocee osserveretd mio patto...

Nell’esperienza della pasqua Israele & passatasailitto in mezzo al mare; ora, cin-
quanta giorni dopo, in quella di pentecoste, etatwia operare un passaggio ancora piu forte:
dal vedere all'ascoltare

E interessante notare come nella prima parte datlalo (v. 4) si trovino tre piccole
sentenze:

a. “42Avete visto
b.  4Pcio che feci agli Egiziani
c. “4Ce come vi trasportai su ali d’aquila e vi ho cortilwerso di me.

Nella seconda parte dell’oracolo (vv. 5-6) alteeirccole sentenze, precedute dalla par-
ticella che introduce la condizionalen' (sedarete ascolto alla mia voce e osserverete il mio
patto):

a. °Pvoi sarete mio possesso peculiare tra tutti i pofflmérché tutta la terra € mia),
b. 6ae sarete per me un regno di sacerdotbé governato da preti)
c. 6Peunanazione santa.

Rispetto ai trattati di vassallaggio Es 19,4e6 impone, maropone le condizioni
Possiamo parlare quasi di uschema di dimostrazionehe ricorre spesso in Dt 4,32%40

A I. [4.32] Interroga pure i tempi antichi, che furoppma di te: dal giorno in cui Dio cred

'uomo sulla terra e da un’estremita dei cielialli‘a, vi fu mai cosa grande come questa e si @ilicosa simile
a questa? [4.33] Che cioe un popolo abbia uditmée di Dio parlare dal fuoco, come I'hai uditaeushe rima-
nesse vivo? [4.34] O ha mai tentato un dio di am@ascegliersi una nazione in mezzo a un’'altraprome, se-
gni, prodigi e battaglie, con mano potente e brateso e grandi terrori, come fece per voi il Sigmeostro Dio
in Egitto, sotto i vostri occhi?

Il. [4.35] Tu sei diventato spettatore di queste cpseché tu sappia che il Signore & Dio e che non ve
n'é altri fuori di lui. [4.36] Dal cielo ti ha fatt udire la sua voce per educarti; sulla terra timtwstrato il suo
grande fuoco e tu hai udito le sue parole di me#Zaoco. [4.37] Perché ha amato i tuoi padri, ¢telte la loro
posterita e ti ha fatto uscire dall’Egitto con leasstessa presenza e con grande potenza, [4.38t@eiare di-
nanzi a te nazioni pit grandi e piu potenti diper;, farti entrare nel loro paese e dartene il Esssecome appun-
to € oggi.

lll. [4.39] Sappi dunque oggi e conserva bene nelwaoecche il Signore € Dio lassu nei cieli e quag-
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l. Prologo storico Dio ha compiuto per voi..e preambolo storicoFARE (4,34)

1. Conseguenzdspetto alla fede d’Israele, cla vistocio che ha fatto Dio. Questi fatti hanno consegae
per la fede d’lsrael&EDERE (4,35)

I1l. Applicazionepratica per la vita d’Israele (4,408SCOLTARE e OSSERVARE

Nell’oracolo c’é insistenza sulla totalitatutti avete vistp- tutti dovete ascoltare-
tutti sarete un regno di sacerdotl contesto e centrato sul rapporto con Dio, @éril testo
pone I'accento sulla dignita di Israele come ‘nagiali preti’, cioé sul suo rapporto intimo
con YHWH. Israele sara la sola nazione che, come totgplitid@a avvicinarsi a Dio.

1.2Es19,16-19:LA PRIMA PARTE DELLA TEOFANIA

In questi versetti assistiamo alla prima partead€dofania del Sinai:

16 Al terzo giorno, sul far del mattino, ci furono hice lampi(wayohi qolot Gibaragim), e una
densa nube sopra la montagna, e un fortissimo sdonormo(waq0l $§6par hazaq mo’6d), e
tutto il popolo che stava nel campo tremd m¢iweayyehérad kol-ha‘am).

17 Mosé guido il popolo fuori dall’accampamento inaan& Dio e presero posto ai piedi della monta-
gna

18  Ora il monte Sinai era completamente avvolto diduperché il &NoRevi era disceso sopra nel fuo-
co. Il suo fumo saliva come il fumo della fornaedutta la montagna tremo fortemente.

19 Mentre il suono del corno si faceva sempre pitefdfiose parlava e Dio gli rispondeva a voce (con
voce di tuono).

Siamo messi davanti a due fenomeni:

a. sembra che ci sia un grosso temporale con lamjre;
b. i fenomeni descritti in questa seconda parte santbessere piu di origine vulcanica: esce fuoda e
montagna trema. Sono immagini che cercano di deserla presenzalrivelazione di Dio.

C’e unagradazione nel raccontattraverso una specie di ritornello che torna fitla
del v. 16 {utto il popolo tremo molfoed e ripetuto al v. 1&Utta la montagna tremo forte-
mentd. Esso divide la prima fase della Teofania inage:

- v. 16: indicazione temporale, tuoni e lampi, sudihtromba fortissimo; il popolo sta nell’accampanto;

- vv. 17-18: sempre indicazione di luogo: Mosé aar@il popolo ai piedi del monte, che fuma perrespn-
za di Dio.

- v. 19: Il suono di tromba si fa piu forte e @ne il dialogo tra il Signore e Moseé. Dio rispormm voce di
tuono.

In questa prima parte della Teofania notiamo umgnessione, che culmina nel v. 19,
con cinque elementi:

1. il dialogo tra YHwH e Mose |l primo elemento ¢ il termingol (voce tuong, che ricorre 2x al v. 16
e 2x al v. 19. Esso é anche la prima parola imptatdella Teofania e indica il fenomeno narrati-
VvO.

2. 1l v. 16 annuncia insieme tuttifenomenitra loro collegatituoni, lampi, densa nube, suono fortis-
simo di trombaNei vv. 17-18 abbiamo solofilmoe il fuoca Al v. 19 ricompare ituonoe il suo-
no.

3. La presenza di MnH progredisce: al v. 16 sembra che ci siano solorfeani naturali; nei vv. 17-

giu sulla terra; e non ve n’é altro. [4.40] Ossedvaque le sue leggi e i suoi comandi che oggbtipgrché sia
felice tu e i tuoi figli dopo di te e perché tutieslungo nel paese che il Signore tuo Dio ti dagempre».

Questo tipo di schema & molto comune et culture.
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18 YHwWH scende nefuocg al v. 19 Mose parla e Dio gli risponde nella vaied tuono: avviene il
dialogoed € questa Imanifestazione finale piu importante

4. Il quarto elemento €& costituito dalldocalizzazione d'Israete al v. 16 Israele sta
nelllaccampamento; nei vv. 17-18 Mosé conduce figlo fino ai piedi del monte, dove resta; al v.
19 non troviamo in questo versetto indicazioni phstamenti d’Israele: tutto sembra ora concen-
trarsi sul dialogo tra MwH e Mose.

5. C'é ancheprogressione nell’'uso del vertieemare al v. 16 € il popolo che trema; al v. 18 trema
fortemente la montagna e I'aggiuntantiblto/fortementéndica come ora il tremore sia considerato
un fenomeno cosmico: € tutta la natura che trema. A9 assistiamo all’laumento del suono del

corno, ma ora tutta I'attenzione e sul dialogo. B$a19,§ lo aveva preannunciato. Il testo vuole
comunicare con vigore la realta pit importanteadtdbfania: il fenomeno uditivo.

Il popolo deve ascoltare il dialogo tra Dio e Moséema perché e cosi importante
I'atto di ascoltare in questa teofani&

Il suono e piu importante del fuoco, del fumo,aellibe Il fumo e la nube occultano la
presenza di Dio, mentta voce rivela(cf. Dt 4,9-13§> la religione d'Israele nel’Esodo insi-
ste piu sull'ascoltd che sulla visione, che perd non & negata.

In Es 19 e tracciata I'esperienza d’Israele nelisgontro con il Sacro e il primo mo-
mento e di tremore, di paura esistenziale: questodre prende il popolo e poi anche la natu-
ra, cosi che tutti possono fare esperienza detipriar fragilita, sia uomini che le altre cose
create.

Non si rimane pero alla paura, perché ora c’éwnt@che si rivolge a un’esistenza e a
una liberta! Questa voce parla sempre a un’esigtena una liberta. L’'esperienza del Sacro
apre Israele al dialogo con il suo Dio. Il tremtargcia spazio al dialogo.

L’incontro d’Israele con Dio € si momento di spaweea di tremore, ma é finalizzato al-

la liberta.

22| SiGNORE disse a Mosé: «Ora sto per venire da te in una dehsa in modo che il popgossa udire
quando parlo con te e possa crederti per semprese Kferi le parole del popolo alGBIORE.

%14.11] Voi vi awvicinaste e vi fermaste ai piedildnonte; il monte ardeva nelle famme che si inaal
vano in mezzo al cielo; vi erano tenebre, nuvoteseurita. [4.12] Il Signore vi parlo dal fuoco; vadivate il
suono(lwgeg) delle parole ma non vedevate alcuna figurara soltanto uneoce(lwqga).

# 3. Paolo ha sviluppato bene questa realta in Riti71® Gal 3, allorché parla della fede che proviene
dall’ascolto!
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| VOLTI «INSOLITI» DI DIO NELL’ANTICO TESTAMENTO

Nell’AT, Dio si rivela in modo insolito piu spessh quanto pare di primo acchito. Fra
questi volti insoliti di Dio possiamo annoverarngedn modo particolare: il Dio del gioco,
che troviamo in Pr 8, e il Dio della ribellione,ecBi manifesta nel libro di Giobbe. Queste
brevi riflessioni hanno come scopo di rinnovare gpeginto possibile il nostro modo di conce-
pire Dio.

| volti di Dio presentati dal libro dei Proverbigeiello del libro di Giobbe sono opposti,
quasi contraddittori. Da una parte, abbiamo il B&dla gioia, del gioco, dall’altra il Dio che si
scopre nell'esperienza della sofferenza.

In questa opposizione e forse soltanto in quesp@%ipione dialettica possiamo trovare
la via che ci conduce al mistero che si chiama Dio.

. IL DIO DEL GIOCO (Pr 8,22-31)

Il primo volto insolito di Dio €, come detto, queltiel libro dei Proverbi, in un passo
dove la Sapienza personificata fa il proprio elogio

«ll Signore mi ha creato all'inizio del suo operare,
prima delle sue opere piu antiche.
“Dall’eternita sono stata costituita,
dall'inizio, prima dei primordi della terra.

#*Quando non c’erano gli abissi io fui partorita,

qguando non c’erano le sorgenti delle profonditdedatque.
“Prima che le montagne fossero piantate,

prima delle colline io fui partorita;
*ancora non avevo fatto la terra e le campagne

e i primi elementi della terra.

?"Quando fisso il cielo, io ero I3,

guando stabili il firmamento sopra la faccia déiisso.
%Quando condenso le nuvole del cielo,

quando chiuse le sorgenti dell'abisso.
*Quando impose al mare la sua legge,

che le acque non trasgredissero la sua parola;

quando fisso i fondamenti della terra,
%o ero al suo fianco, come ordinatrice,

io ero la sua delizia giorno per giorno,

ricreandomi alla sua presenza sempre,
#ricreandomi suo suolo della terra

e la mia delizia erano i figli dell'uomo».

Il brano si presenta in modo semplice: un’afferraneiiniziale (8,22-23) e seguita da
due serie di spiegazioni (8,24-26 e 8,27-31).

Nell’affermazione iniziale la Sapienza dice in pegarole di essere la prima di tutte le
creature. Poi sviluppa questo pensiero in due maniéel primo, dimostra la sua anteriorita
nei confronti delle altre creature in uno stile aflanza comune nel Medio Oriente antico: di-
ce di essere stata creata «quando non c’era ancerte. Questo stile &€ presente per esempio
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in Gen 2,5: «Quando non vi era ancora alcun cegpuglla steppa, né alcuna erba della
campagna era spuntata...».

La seconda serie di riflessioni ci riporta invetéempo della creazione stessa. Adesso,
la Sapienza asserisce che era presente mentre r@awacl'universo: il cielo, la terra e
I'abisso, che sono le tre parti del mondo secoadmhcezione antica. In questo momento, la

Sapienza espleta un ruolo essenziale: & I'ordoetdirei I'architetto dell’'universo. Quindi
assiste Dio nella sua opera di creatore poichées$giea e pianifica con lui I'intera creazio-
ne®.

Perché la Sapienza afferma di essere stata creata @i tutte le altre opere di Dio?
Secondo la mentalita antica - e non solo la meatattica -, quello che precede nel tempo
precede pure nell'ordine d'importanza. Se la Sa@enstata creata prima di tutte le creature
e dunque I'elemento piu importante di tutta la zieae.

Quando Dio afferma, in Is 41,4; 44,6; 48,12: «lnesadl primo e sono anche
I'ultimo»2®, sottolinea che nessuno e niente & uguale a litio I'universo. Cid corrispon-
de a un’affermazione della sua trascendenza aas&ujuando Gesu, nel Vangelo di Gio-
vanni, dice: «Prima di Abramo, lo sono» (Gv 8,58ferma nello stesso tempo che & piu
importante di Abramo. Se la Sapienza e stata cprate di tutte le altre creature, cio signi-
fica di conseguenza che niente - all'infuori di Disupera la Sapienza in importanza.

L’elemento di questa descrizione sul quale vorofiesmarmi piu a lungo e la descri-
zione dei vv 30-31:

«*%o ero al suo fianco, come ordinatrice,
io ero la sua delizia giorno per giorno,
ricreandomi alla sua presenza sempre,
#ricreandomi suo suolo della terra
e la mia delizia erano i figli del’'uomo».

Si potrebbe pero tradurre piu letteralmemgiecando alla sua presenzgiocando sul
suolo della terra

La radice che si usa qui per descrivere l'attidédla Sapienza é quella che troviamo,
con una lieve differenza, nel nome di Isacco, ¢peifica in ebraico «egli ride». Il verbo puo
significare «ridere», «giocare», «divertirsi», «dame». Il testo suggerisce quindi che la Sa-
pienza stava giocando davanti a Dio mentre coséaiva, e che Dio si ispirava a questa Sa-
pienza che stava giocarfdo

Se capiamo bene il libro dei Proverbi, la chiavealta dell’'universo ¢ il gioco e il di-
vertimento. Dio ha creato I'universo per divertiestlivertendosi. Questa idea puo sorprende-
re e addirittura scandalizzare, ma e difficile duté interpretare il testo biblico in un altro
senso.

2. LA SAPIENZA EGIZIANA E IL GIOCO

Questa immagine di una Sapienza che gioca e davamiti a Dio € piuttosto isolata

% La parola ebraicaint, >amén, «ordinatrice», «architetto», & una parola diiéicé molto discussa. Le
versioni e i commentari offrono diverse traduziduella scelta qui &€ una delle piu probabili.

% Cf. affermazioni simili in Ap 1,17; 22,13.

2" Per maggiori particolari, cf. &EEL, Die Weisheit spielt vor Gotniversitatsverlag-Vandenhoeck &
Ruprecht, Freiburg Schweitz-Goéttingen 1974. L'aaetanalizza il testo di Pr 8,30-31 e lo spiega graziina se-
rie di rappresentazioni e testi egiziani sul ruddtla danza e del «gioco» nel culto. L'immagindaleSapienza
che gioca davanti a Dio» & un'immagine consuetagitto. E difficile perd dimostrare una dipendemnfieetta
fra Egitto e Bibbia su questo punto.
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nella Bibbi&®. Qualche cosa di molto simile si ritrova perd ‘aellico Egitto. In questa civil-
ta, la Sapienza é una divinita femminile chiamatd¥l Questa bellissima divinita che im-
persona I'ordine del cosmo viene presentata ogttimazal dio creatore. La sua vista rallegra
il dio che, ispirato da questa visione, inizia laasopera di creatore, si prende cura
dell’'universo e lo riordina.

Per il pensiero religioso egiziano, il significatellimmagine & chiaro: il mondo € or-
dinato secondo alcuni principi stabiliti dagli delessenza di questi principi € Ma’at, la Sa-
pienza. Pero, il fatto di rappresentare I'ordingero@o non come un dio austero, rigoroso e
se-vero, ma come una giovane donna graziosa avstitm. Vale la pena, penso, chiederci
perché I'Egitto come Israele siano arrivati a qagappresentazione. Perché associare la Sa-
pienza e I'ordine dell’'universo alla bellezza, elap e alla danza?

3. IL CONTRASTO CON IL MONDO MESOPOTAMICO

Prima di rispondere a questa domanda, € opportaragpnare il mondo biblico (ed
egiziano) con il mondo della Mesopotamia. In reddaBibbia ha anche attinto spesso alle
fonti del pensiero della cultura mesopotamica. @ulto che analizziamo, pero, ha preferito
la cultura religiosa egiziana a quella dei grantgpéri d’oriente.

Il mondo religioso della Mesopotamia € piu spartanoeno «sorridente» di quello e-
giziano. Perché e stato creato I'universo, secargtandi miti della Mesopotamia? Perché
gli déi avevano un urgente bisogno di manoddeRaima della creazione degli uomini esi-
stevano solo dei, ma di due «classi» diverse: gjlisdperiori (Anunnaku) e gli dei inferiori
(lgigu), i quali fungevano da servi, operai e branti per gli déi superiori. Dovevano per e-
sempio scavare i canali di irrigazione, un compgsenziale ma molto faticoso, nelle grandi
pianure della Mesopotamia. Un giorno, gli dei ifd&rsi ribellano contro i loro «padroni».
Bruciano i loro strumenti di lavoro e assedianpalazzo del dio supremo, Enlil, per detro-
nizzar-lo. Gli déi superiori si radunano, tengommsiglio e riconoscono la fondatezza della
richiesta fatta dagli dei inferiori. Si patteggiaiearriva a un compromesso: creare 'umanita
che lavorera al posto degli déi inferiori.

A questo fine, chiedono a una dea, la «levatriggi déi», di plasmare un essere viven-
te, il primo uomo. Per raggiungere questo finegdda mescola a dell'argilla il sangue e lo
spirito di un dio ucciso ritualmente a questo sédpBoi impongono a questo essere «la ce-
sta», simbolo del lavoro da compiere per soddigjaraei.

Domina in questo racconto mesopotamico la necesmtaessita del lavoro e necessita
di trovare esseri capaci di compiere questo lavoaccreazione dell’umanita € quindi la con-
seguenza di un’esigenza.

Nella Bibbia invece la creazione € gratuita. || mlomon risponde a un bisogno o a una
preoccupazione utilitaria. Al contrario, e piutm4dtfrutto di un divertimento. Dio ha creato |l
mondo per pura generosita, per puro piacere, «agrane» se non quella di voler creare e
comunicare la propria vita.

Poiché Dio € in realta autosufficiente e non hadpi® di niente. Come dice il Sal 50:

«®Non per i tuoi sacrifici ti muoverd rimproveri,
né per i tuoi olocausti, che sono sempre dinamzed...].
% oiché mie sono tutte le fiere della selva,

28 Cf. perd Sal 104,26 dove si parla di un mostrondde, il Leviatan, che Dio ha plasmato per tréestul
Si.

# Riassumo il racconto della creazione secondoti diiAtra-Hasis.

%0 Nel famoso racconto babiloneBauma Elishjl sangue sara quello di un dio ribelle, Kingu, cFie-
mat, divinita che rappresenta le acque salate,aamesso alla testa dei suoi sostenitori nella guehie aveva
mosso contro gli altri dei per vendicare I'assassinsuo marito Apsu, divinita delle acque dolci.
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come le bestie sui miei monti a migliaia.
A me sono noti tutti gli uccelli dell’aria
€ mio & cio che brulica nel campo.
2Se avessi fame non mi rivolgerei a te,
perché mio € il mondo e tutto cio che contienex».

Queste parole della Bibbia sono agli antipodi dedntalita mesopotamica dove gli dei
hanno bisogno dei sacrifici degli uomini per nuifit. 1l mondo, nella Bibbia, non giova a
Dio.

Se capiamo bene la Bibbia, la radice di ogni vétigita in questo mondo ¢ il piacere e
la gratuita, come nel gioco. Purtroppo cio nonisponde all’esperienza quotidiana. Ma il la-
voro dovrebbe essere quello che ci insegna la Biblovero lavoro ha valore in se stesso, non
perché serve ad altri scopi. Il lavoro, come lavita un valore in sé. Un mestiere non deve
soltanto servire a guadagnare il pane quotidiamer&bbe anche avere un proprio valore.

Per questa ragione il vero lavoro, che assomigdjlattavita creatrice di Dio, € come un
gioco: lo si fa in fin dei conti perché piace fagd@erché ha un valore in sé.

4. IL NUOVO TESTAMENTO

Alcuni testi del NT vanno in questo senso. Due alonsono piu significativi: il «ser-
mone sulla montagna» (Mt 6-9) e la «parabola dgggrai dell’'undicesima ora» (Mt 20).

a. Mt 6,25-30: «Guardate gli uccelli!»

Il primo testo e forse il brano piu francescanoal(Mt 6,25-30):

«Per questwi dico: per la vostra vita non affannatevi di queli® mangerete o berrete;
per il vostro corpo di come vestirvi. Non vale #®ta vita piu del cibo e il corpo piu del vestito?
%Guardate gli uccelli del cielo: non seminano, ndatano, né raccolgono nei granai;
eppure il Padre vostro celeste li nutre;
e voi non valete piu di loro?
2'Chi di voi, per quanto si dia da fare,
e capace di aggiungere un solo cubito alla pregtatura?
E quanto al vestito, perché vi angustiate?
Osservate i gigli del campo, come crescono:
non lavorano, non tessono.
Eppure vi dico che neanche Salomone
in tutta la sua magnificenza vestiva come uno sii es
%3e veste cosi I'erba del campo che oggi & e dowiamé gettata nel fuoco,
guanto piu vestira voi, gente di poca fede?».

Gesu chiede di osservare gli uccelli e i fiori,ignditarli perché uccelli e fiori vivono
secondo la loro natura. Sono quello che sono ecarano di essere diversi. E cosi sono feli-
ci perché sono riconciliati. Questa e la chiavdadfdlicita. Gesu parla delle preoccupazioni
della vita quotidiana, ma il sermone sulla montagma anche a spiegare quello che dovreb-
be essere la vita religiosa, la vita di fede. Sdoajquesto insegnamento, la vita di fede é anzi-
tutto un’espressione della nostra vera natura paEoSiamo tutti figli di Dio e la nostra vita
non é altro che I'espressione di questa veritadomehtale.

Nel tempo di Gesu, pero, la vita religiosa si esmplicata molto per motivo di una le-
gislazione pesante e molto minuziosa, che volegalaee ogni aspetto dell’esistenza. Gesu
reagisce e dice che dovremmo vivere la nostra dedee gli uccelli e i fiori del campo. Do-

31 Basti leggere la fine del racconto del diluvio méto di Atra-Hasis onell’epopea diGilgamesh.
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vrebbe essere del tutto «naturale» e per null&igete». Siamo noi stessi, diventiamo quello
che siamo, ma non cerchiamo di diventare quellondmesiamo e non potremo mai diventare.
Cosi si potrebbe riassumere questo messaggio di@nge

Il messaggio evangelico si riallaccia al messaggi®er 8,30-31 in cui 'immagine della
Sapienza che gioca davanti a Dio ci ricorda cheiVerso e stato creato per se stesso. Quan-
do si raggiunge una certa profondita nell’esisteniai accorge che ogni esperienza fonda-
mentale ha valore in se stessa. Se non ¢ il castglep cosa di essenziale e stato tradito. Per
esempionon crediamo per essere salyatnche se si parla spesso in questi termini.dhage
credere significa essere salvatia fede € la salvezza, ed essa non serve a reggyel una
meta diversa da sé. Anche I'amore é di questo tipn:si ama per diventare santi o per meri-
tare la felicita eterna. L’amore ¢ il proprio s&das non € amore.

b. La parabola degli operai dell'undicesima ora (M{1205)

L’altro testo di Matteo parla non del gioco ma teloro, ma in un modo che illustra
anche il messaggio fondamentale di Pr 8,30-31 ael®hone sulla montagna. Si tratta della
parabola degli operai dell’'undicesima ora.

In questa parabola, un padrone esce presto alnmatdr ingaggiare operai che manda
a lavorare nella sua vigna perché e arrivato il o della vendemmia. Il contratto di la-
voro € normale per I'epoca: un danaro per la git@ar@ero non si accontenta di uscire una
volta alla prima ora, vale a dire alle sei del mattRitorna spesse volte sulla piazza del vil-
laggio e continua a ingaggiare tutti coloro checeea trovare. Le condizioni sono sempre le
stesse: un danaro per tutta la giornata. Escetimailolta, quando il sole comincia a cala-
re,
all'undicesima ora, cioe verso le cinque di ser&roga ancora operai senza lavoro. Li in-
gaggia e li manda nella sua vigna, sebbene lavameraolo un’ora. Il contratto - anche se
pare strano - non cambia. Finisce il lavoro e drpae chiede al suo contabile di pagare gli
operai. Deve iniziare con quelli che sono arrieditultima ora e hanno lavorato molto meno
di tutti gli altri. Il padrone tuttavia decide darck loro un danaro. Il contabile continua e paga
coloro che sono arrivati un po’ prima. Infine, aa&rida coloro che hanno lavorato tutta la
giornata, che ricevono la stessa somma dei priah¢ & dire un solo danaro. Si aspettavano
sicuramente di piu e per questa ragione si ribeltantro il padrone.

Il padrone risponde subito all’accusa. Come sindi&® Primo, dice che rispetta il con-
tratto. E vero che tutti gli operai erano d’acconidavorare per il salario proposto. Il pa-
drone non € ingiusto. Inoltre, si puo dire che anato fosse il salario normale per una gior-
nata di lavoro all'epoca. L'apparente ingiustizanrviene dal fatto che il padrone dia un sa-
lario insufficiente, ma piuttosto dal fatto che pagoppo alcuni. Qui arriva la seconda ri-
sposta: «Sei geloso perché sono buono? Non possgydallo che mi pare con quello che
possiedo?». In parole povere, il padrone affernsaid diritto di disporre come gli pare dei
suoi beni. Nella societa dell’epoca, nessuno potevestare questo diritto. Qui si conclude
la parabola. Rimangono pero alcune domande. Unavportante per il nostro scopo é di
sapere perché il padrone si sia dimostrato cosrgen.

Troppo spesso, infatti, 'esegesi del brano siesaff sull’aspetto della giustizia di-
stributiva. Orbene, questo non € il vero probleraladparabola. Il padrone da un salario
giusto a tutti. Ma puo certamente dare di piu adrle, su questo punto, € totalmente libero
di agire a suo piacimento. La domanda € piuttogpeie qual é il motivo di questo compor-
tamento inconsueto.

Per poter rispondere a questa domanda, occormreogéesi sull’atteggiamento del pa-
drone nel resto della parabola, poiché egli agisarodo inconsueto fin dall’inizio. Perché
esce COSl spesso per ingaggiare operai? Perchiovalla sera sulla piazza del villaggio e
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ingaggia ancora alle cinque? Un uomo sensato direb troppo tardi e non vale la pena in-
gaggiare operai a quest’ora. Questo padrone plesde tempo e spreca il suo danaro».

Allora perché il padrone vuol ingaggiare tanti @erLa parabola non dice niente in
merito. Si puo soltanto indovinare la ragione, eglesta: il padrone vuol finire la vendem-
mia al piu presto possibile. C’€ molto lavoro, t@to lavoro e lavoro urgente, perché l'uva
e matura e potrebbe guastarsi se si aspettasg®tiglancano gli operai per finire il lavoro
in tempo. Percio il padrone continua a ingaggidrgiorno va avanti, ma il lavoro € ancora
tanto.

Chiarito questo elemento, possiamo affrontare lnoge problema del pagamento in-
giusto. Perché allora dare a tutti lo stesso séldfier trovare la soluzione, occorre forse por-
re la domanda in un altro modo: che cosa accomuttiagti operai? Una sola cosa: hanno
tutti lavorato per lo stesso padrone nella steggzav Ed € con ogni probabilita la ragione del
comune salario: il padrone € cosi felice di avevato operai disposti a lavorare che il solo
fatto di aver lavorato conta per lui piu del numedetie ore. Aver lavorato a lungo o per poco
tempo diventa secondario. L'importante € di avdtaborato all'opera comune, l'urgente
vendemmia. Il lavoro come tale € gia il salario.sloéa vera disgrazia e di rimanere fuori dal-
la vigna.

Certo, Gesu non vuol parlare delle condizioni diota nel suo tempo. La parabola
serve a descrivere la predicazione del vangeldieersi modi di collaborare alla venuta del

regno dei cieli. Per il Gesu del Vangelo di Mattem importa molto se uno arriva presto o
tardi per lavorare nella vigna del Regno. Il lavam manca mai ed € sempre urgente. Non
manca il lavoro, mancano solo gli operai. Il padromal canto suo, € solo felice di trovarli.
E il vero salario € di essere nella vigna, di pap@re alla vendemmia. Chi sta fuori dalla
vigna sta fuori dal Regno e si esclude dalla salvez

In conclusione, la Sapienza che gioca davanti aildegna una cosa essenziale sul
fondamento di ogni vera attivita umana: il segrgtie cose € la gratuita, &€ saper farle con
piacere, un aspetto che appare in modo piu pakdggato, nell’arte e nella danza.

[I. IL DIO DI GIOBBE O IL DIO DELLA RIBELLIONE

All'opposto del mondo del gioco e della gioia sllaca il mondo di Giobbe. Esso non é
solo quello della sofferenza e del doldfgiuttosto quello della sofferenza assurda e ingiust
ficata. Come si rivela Dio in questo mondo dal gus@mbra, di primo acchito, sempre assen-
te? Come Dio puo rivelarsi in un mondo del non e@r=orse in Giobbe ritroviamo la gratuita
del gioco, ma in un modo tragico: anche la soffeaeti Giobbe e gratuita perché non si rie-
sce a giustificarla o a spiegarla. Giobbe soffrezagagione.

Ogni tanto si dice che Giobbe é presuntuoso paibhadisce con veemenza la sua in-
nocenza davanti a Dio. Perd Giobbe non dice dia@r mai peccafé. Dice soltanto che
non vi € proporzione fra le sue colpe e la suaesefiza: «Se ho peccato, che cosa ho fatto a
te, scrutatore dell'uomo?» (Gb 7,20).

Per di piu, Giobbe afferma che non vi e vera gaisstin questo mondo, perché la soffe-
renza non é proporzionata alla colpevolezza. Licita e la disgrazia colpiscono ugualmen-
te giusti e ingiusti, ciecamente, si potrebbe dirgaroblema di Giobbe non e esattamente
guello della sofferenza intollerabile, piuttostoetio del senso dell’esistenza. Non riesce a
capire la ragione della sua sofferenza e delleesafiza dell’innocente in genere. Vuole a o-

32 Cf. per esempio Gb 7,20; 9,29-31; 10,14; 13,2614
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gni costo risolvere questo enigma e soffre perdmevede modo di arrivare alla soluzione.
Per questa ragione si rivolge a Dio e gli chiedpader essere ascoltato da lui. Si rende
conto subito che la sua richiesta non puo essemdtata. Dio non accondiscendera mai a es-
sere sul banco degli imputati e a rispondere a@ébeise di una creatura. Nondimeno, Giobbe
cerca una via per arrivare a questo Dio inaccdssibi
Una delle sue arringhe piu caratteristiche in psitpcsi trova nel capitolo 13:

«®Ecco, ho preparato un processo,

cosciente di essere innocente.

°Chi dunque vuole contendere con me?

Tacere ora sarebbe morire.

?Solo, assicurami due cose,

e allora io non mi nascondero davanti a te.
“Allontana da me la tua mano,

e il tuo terrore piu non mi spaventi;

?0i accusami e io risponderd,

oppure parlerd io e tu risponderai.

%Quante sono le mie colpe e i miei peccati?

Fammi conoscere le mie trasgressioni e le mie nmeneda
**perché nascondi il tuo volto

e mi consideri come un tuo nemico?

“Perché vuoi spaventare una foglia sbattuta dabyent
ti accanisci contro una paglia secca?

*perché tu redigi contro di me amari verdetti

e mi imputi le colpe della mia giovinezza?

“"Tuponi i miei piedi nei ceppi e sorvegli tutti i migassi,
rilevando le impronte dei miei piedi».

Giobbe non capisce perché Dio si accanisce coatpydpria creatura. Perché dare la
vita a una persona per poi perseguitarla e farfaire®? In un’altra pagina, molto bella,
Giobbe ricorda la sua nascita e mette in risatedurdita del piano divino (10,8-13):

«®Le tue mani mi hanno formato e modellato
integro tutt'intorno; ora vorresti distruggermi?
°Ricordati, di grazia, che mi hai fatto di argilla,
e mi fai tornare in polvere!
%Non m’hai colato come latte
e fatto coagulare come formaggio?
YDj pelle e di carne mi hai rivestito,
di ossa e di nervi mi hai intessuto.
'%vita e benevolenza mi hai concesso,
e la tua provvidenza ha custodito il mio spirito.
¥*Eppure nascondevi questo nel tuo cuore;
ora so che pensavi cosi.
[...]
¥perché, dunque, mi hai fatto uscire dal seno mafern
Fossi morto, senza che occhio mi avesse visto»!

E difficile rimanere insensibili a questo gridolatd in un linguaggio altamente poeti-
co. Giobbe chiede a Dio perché egli I'ha accudiin tanta cura per poi distruggerts puro
cinismo. Per questa ragione Giobbe arriva alla lesimne che sarebbe stato meglio non na-
scere: in queste condizioni, la morte & preferiaila vita®.

A questo punto Giobbe si ribella. Non puo ammetbtére 'esistenza sia totalmente as-
surda. Vuole trovare «senso» in un universo chebsemarbitrario, crudele e caotico, dove

¥ Si veda il primo poema di Giobbe (Gb 3,3-26), dmadedice il giorno della sua nascita.
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sembra regnare, incontrastata, I'assurdita assoluta

Raggiungere questo fine diviene per Giobbe piu m@mbe della vita stessa. Si dichiara
pronto a rischiare quello che sembrava esserané pal prezioso, la propria esistenza, pur di
«sapere» qual é il senso della vita. Questa deeisappare in una dura replica di Giobbe ai
suoi amici che gli predicano la pazienza (Gb 13,&B-

«Tacete, lasciatemi; ora voglio parlare io,
qualungue cosa mi capiti.
YAfferrerod la mia carne con i denti,
porro la mia vita nelle mie mani.
®Certo, mi uccidera, non ho pil speranza;
tuttavia difenderd la mia condotta davanti a lui.
%Gia questo sara per me una vittoria,
perché un empio non compare davanti a lui».

«Tacere sarebbe morire» (13,19): Giobbe rischigdera vita per poter parlare davan-
ti a Dio e difendere la propria causa.

Nel capitolo 31, Giobbe fa un ultimo passo perrate da Dio il favore di un «proces-
so» giusto. In una lunga «confessione», si sotti@meteramente al giudizio di Dio. Se sono
colpevole, dice, che Dio mi castighi. Se sono immbe, perd, che mi faccia sapere perché
devo soffrire.

Dio, infatti, risponde a Giobbe in due lunghi disioGb 38—-39; 40-41). Perché ri-
sponde? La ragione non € palese e gli esegeti pgopo diverse risposte. Taluni dicono
che, nel capitolo 31, Giobbe si mostra presuntgpsmdo afferma con troppa foga la sua in-
nocenza. L’irruenza di questo discorso obbliga ®i@agire e ad ammonire Giobbe. Questo
Dio, pero, € di una crudelta inconcepibile. Mer@iebbe chiede aiuto e conforto, rimane si-
lenzioso, ma appena Giobbe si mostra tracotantegDrisponde. Il movente dell’agire di-
vino non e la compassione, ma solo I'amor profio. difende il suo onore, non l'esistenza
fragile della sua creatura. Questo atteggiamentebtd@ ragione a Giobbe: Dio € un essere
crudele e autoritario.

A mio parere, la risposta di Dio giungeoprio_ quande@ perché Giobbhka fatto il ne-
cessario per arrivare in presenza del suo crea®ire. purificato nella sua ribellione a tal
punto che la sua vita e la sua felicita importaremendella risposta di Dio. In parole povere,
ha dato a Dio il posto che gli spetta nella propsatenzaDio € piu essenzialglellapropria
vita, perchéla vita senzaDio o lontanada Dio non € piu vita. Arrivato a questo punto della
purificazione, Dio puo rivelarsi a Giobbe.

Che cosa risponde Dio a Giobbe? Non é facile cépimmmagini e il linguaggio poeti-
co di questi discorsi. Sembra che quando parlallimguaggio si faccia ancora piu astruso e
impenetrabile.

In un primo tempo, Dio prende Giobbe per mano dagliisitare I'universo. Lo scopo
di questo primo discorso sulla creazione e di &oire a Giobbe che essa é troppo vasta per
essere capita da un essere debole come un uompadascaper esempio, di comandare
all'aurora o di porre una frontiera al mare (Gb&81.12). Contrariamente alla Sapienza di
Pr 8, Giobbe non era presente quando Dio ha cfeafiwerso (38,4-7). Perd Dio era presen-
te. Egli conosce questo universo immenso e miseriGonosce anche tutti gli animali, da
quelli piu familiari a quelli piu strani. Se Gioblb®n riesce a cogliere il significato di ogni
creatura, esiste un’intelligenza superiore, quéilBio. Esistono anche un ordine e una giu-
stizia che in gran parte sfuggono a Giobbe.

Questo primo discorso, pero, non puo soddisfareptetamente né Giobbe né il letto-
re. Dio non ha ancora risposto alla domanda fondgateedi Giobbe: Perché soffro? Perché
la sofferenza degli innocenti? Questo é 'argomelsicsecondo discorso di Dijg0-41).

In questi due capitoli, Dio descrive solo due ariymaa con dovizia di particolari:
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I'ippopotamo e il coccodrillo (Beemot e Leviataha descrizione perd non intende presenta-
re due animali sconosciuti in Israele. Sono pitttatue mostri del caos primordiale, due
creature che impersonano le forze indomite delidemza che regna ancora nell’'universo.
Molto spesso, questi due animali sono rappreseasaieme nell’arte iconografica egiziana
come forze nemiche dell'ordine cosmico. Pero Desce a domare e a sconfiggere queste
forze sovrumane.

Che cosa significa questa affermazione, se nonaktesso Dio combatte il male e
I'ingiustizia? E che solo lui riesce a vincere unegta battaglia cosmica? Se Giobbe si ribella
contro l'ingiustizia, in realta € Dio che si rikeelin Giobbe, perché Dio e il primo a com-
battere I'assurdita e I'ingiustizia in questo mondo

La battaglia non é finita. Ma dove si combatteemgre Dio che combatte e vince.
Giobbe scopre Dio, perché Dio e presente nelldliobe di Giobbe e non nelle spiegazioni
«lenitive» dei suoi amici.

Questo non spiega ancora 'esistenza del maleh@@m ha creato Beemot e Levia-
tan? Perché non elimina l'ingiustizia e il maleqieesto mondo? Da dove viene il male?

Questa domanda non riceve una risposta teoretitzaBibbia. Diononspiegaa Giob-
be perchésoffre Gli dice solo che lui, Dio, si ribella con Giobkan Giobbe. Dio sta dalla
parte di Giobbe. Nel NT, si scoprira che Dio soffiddirittura con Giobbe e in Giobbe. In
Gesu Cristo, e Dio che soffre a causa dell'ingaigtiln realta, secondo il modo di pensare
della Bibbia, il «xmale» & I'inspiegabile. Arrivagespiegare il male significherebbe giustifi-
carlo. Orbene, nella Bibbia, il k<male» come tale pao essere giustificato e percio non puo
essere spiegato.

La domanda sulla causa del male e infatti una ddamamolto «occidentale». Quando
le cose vanno male, la mentalitd occidentale cencacolpevole». Anche il diritto romano
accorda grande importanza alla ricerca del colgegolando € stato commesso un rekto.
diritto semitico, in particolare il diritto biblicpe diverso. Nel mondo biblico la vittima im-
porta di piu del colpevole. Quello che conta naarto di sapere chi e il colpevole. Importa
di piu aiutare e risarcire la vittim&*

Nel libro di Giobbe I'epilogo, che sembra a moltj@anto artificiale, corrisponde pero
a questa mentalita. Dio, il giudice, non spiegadtasgente qual € I'origine del male, ma si ri-
vela accanto a Giobbe, si schiera con Giobbe tetla contro I'ingiustizia e lo risarcisce
perché gli rende tutta la sua ricchezza e gli ttafajli invece di quelli che ha perso. Certo,
siamo nel mondo del racconto e non nel mondo realéezione pero € chiara: Dio lotta con-
tro le forze del caos e chiunque si ribella coiitdhsordine di questo mondo deve sapere che
guesta ribellione viene, in realta, da Dio.

Per finire, posso proporre un breve racconto cherich forse meglio di lunghe spiega-
zioni qual é il messaggio biblico sul male. Sitaadi un breve racconto nel libtbcanto
dell'uccellodi Anthony de Mello:

«Sono uscito quel giorno nella citta e ho visto pieola fanciulla che tremava di freddo. Aveva
fame e poca speranza di avere quel giorno un piestente. Come mai nessuno si prendeva cura diaquest
povera bambina? Ho gridato verso il cielo e hoadatbio: “Come mai puoi permettere questo? Peromé n
fai niente per questa tua creaturli®n ho sentito alcuna risposta. Solo il silen&ia, durante la notte, una
voce mi disse in un mormorio: “Si, ho fatto qualclsa. Ho fatto te .

Concludendo, il Dio del gioco e il Dio della rinelhe sono entrambi presenti nella
Bibbia. Sono due volti dello stesso Dio, del Diafadi giustizia e di misericordia, Dio mi-

31 NT partecipa di questa mentalita. Nell'ultimaudizio descritto in Mt 25,31-45, il Figlio dell’'uoo
non separa i «colpevoli» dai «non colpevoli». Metlla sua destra coloro che hanno fatto qualcha pes
combattere la miseria e l'ingiustizia, e alla sumsra coloro «che non hanno fatto nullax.
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sterioso che sfuggira sempre al nostro intelletta,che ritroveremo nei nostri sentimenti piu
genuini, come la felicita gratuita e la ribellioo@ntro I'ingiustizia.

ASCOLTARE E RICONOSCERE: L'EPISODIO DI EMMAUS
E LA FINALE DI Luca

Dopo I'esperienza della giornata del Sinai, lungmérario proposto, vogliamo ora ri-
percorrere la giornata di Gesu con i discepolimintaus.

Anche per Emmaus, come gia per il Sinai, e rilewdat trasformazionelal vedere
all'ascoltare, per riconoscerd_c 24 & un capitolo che sintetizza magistralméirigero per-
corso del Vangelo e tutte le tappe del minister&@eésu. Luca «non racconta solo o innanzi-
tutto un incontro col Risorto senza il quale tigtmebbe scivolato nel non-senso, ma descrive
pure un’altra resurrezione, quella della memorRictrdatevi come vi ha parlato”, dicono gli
angeli alle donne, “ed esse si ricordarono delke garole”, fa eco il narratore. La memoria
non si ferma pero a Gesu e ai suoi annunci premmiba risale molto piu lontano, alla Leg-
ge, a Mose. [...]

Lc 24 contiene dungue la storia biblica: leggendesto capitolo, si attraversano tutte le
promesse, tutte le Scritture. Capitolo enciclopedpregno di tutto il passato: di Gesu e della
storia che lo precedeva.

In Lc 24 i parallelismi lessicografféisono molto chiari:

<

.5 (le donne) piene di timore
. 5 (gli angeli)_dissero loro: “perché”
. 7bisognavache il Figlio del’'uomo ... fosse crocifisso él terzo giorno risuscitasse

<

<

. 37 (i discepoli) pieni di timore

. 38 (Gesu) dice loro: “perché ?

. 44 ¢ necessario

.46 resuscitare... il terzo giorno

Questa composizione concentrica mette al centrore@éa inattesa dopo la crocifissione e
sepoltura: Gesu € vivo! Cid che aveva profeticam@nbmesso si e realizzato, anzi la stessa
progressione della salita verso Gerusalemme eresepte nell’ultimo capitolo, nel quale ri-
scontriamo tre scene:

wv. 1-12: | due uomini in vesti sfolgoranti dichaao: “Perché cercate tra i morti Colui cheiéo? Gesu, pe-
ro, € assente e non si sa bene dove trovarlo;
. 13-33: Gesu si accosta ai due discepoli di Ens@acammina con loro, ma non € riconosciuto; i@ v
riconosciuto Gesu diventa invisibile dinanzi a loro
vv. 34-53: a Gerusalemme Gesu sta in mezzo a lerdaesperimentare; mangia con loro e apre lorodate
per comprendere le Scritture; poi si stacca daddré portato verso il cielo.

g

Gia con questo schema Luca vuole dimostrare clypdaoneinvisibile = assentee

% Cf. R. MEYNET, Quelle est donc cette Parole? Lecture ‘rhétorigde’'évangile de Lu¢1-9; 22-24),
Cerf 1979 (in particolare la tabella 14). Cf. pdedlo stess@utore Comment établir un chiasme. A propos des
pélerins d’Emmadisn NRT 100 (1978), 233-249 e il voluniaitiation a la rhétorique biblique. Qui est don le
plus grand?Cerf 1982.
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falsa. Gesu é vivo, anche se non € visibile immadiante, perché ancora una volta, come
gia visto al Sinai, non & importante vedere, mamiscere attraverso I'ascolto della Parola.
La rilettura delle Scritture, operata da Gesu, eemido e percepibile la sua presenza. Sia a
Emmaus che a Gerusalemme é presenspitgazione/riletturache Gesu effettua. Il ricono-
scimento e tale solo quando e frutto della riletteifettuata da Gesu. Si puo tratteggiare il se-
guente schema:

A Emmaus (24,13-35)

era necessario 26Non dovevail Cristo patire queste cose e (cosi) entrareanslia glo-
ria?»;

rilettura di Gesti  27E cominciando da Mose e da tutti i Profetiegoloro cid che lo ri-
guardava in tutte le Scritture;

riconoscimento  3lora_si aprirono/furono aperiiloro occhi e lo riconobbero

A Gerusalemme (24,36-51)

riconoscimento  3%Gesl) stesso sta in mezzoloro e dice loro: «Pace a voi».
39%Guardatele mie mani e i miei piedi;

era necessario 44 pisognache sia compiuto;

rilettura di Gesti  %4tutto quanto & scrittmella Legge di Mosé e nei Profeti e nei Salmi ri-
guardo a me.

Attraverso larilettura/viaggio delle/nelle Scritture il Risorto comunica che gove si la-
scia incontrare e riconoscere (Emmaus), perchéyvaha incontrato, non si abbia paura di
lui, ma, pieni di gioia, grazie alla sua parolanso da lui condotti alle motivazioni del suo
mistero pasquale.

1. VEDERE, ASCOLTARE, RICONOSCERE UNA CONTINUA PROGRESSIONE

Il narratore Luca distende la trama del cap. 24aedo di accentuare, all'inizio, il verbo
vedere Nel primo episodio, al sepolcro, troviamo solwdrboabbassare il voltqv. 5): le
donne, chinato il volto a terra, ascoltano le pad#@i due uomini in veste sfolgorante. Proba-
bilmente il loro atteggiamento & motivato dalla el Il memoriale della tomba & vuoto, o
meglio ancora apertq nel senso della presenza di segni che rimanddmmo € qui che si de-
ve cercare Gesu, ma nelle sue parole.

Pietrovedesolo le bende e resta stupito. paura prima e lostuporeora vogliono tematiz-
zare I'incomprensione della vicenda pasquale.

Nella scena di Emmaus sono centrali il v. i@ (i loro occhi erano impediti, cosi da non
riconoscerlg e il v. 31 pra si aprirono/furono aperti i loro occhi e lo wnobberg, perché
Luca non usa il verbeederee continua la progressione. Al v. 37 i discepelngano dcon-
templareun fantasma. Gesu linvitaguardare(v. 39) le sue mani e i suoi piedi, percheei
deresia purificato e diventiconoscimentoTra il vederee il riconoscereLuca pone lailet-
tura delle Scritture riguardo a lui, effettuata da Ge3olo attraverso di essa i discepoli giun-
gono ad affermare al v. 32:

E (si) dissero I'un I'altro: «Non ardeva forse dsiro cuore [in noi], come ci parlava nelia, come ci apriva
(re-interpretava) le Scritture?».

| discepoli di Emmaus, pero, «ora sanno che lanesifisica non € piu un assoluto; pur

% Nei Sinottici spesso la paura & I'antonimo dedidef: ad es. Mc 4,35-41.
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essendo invisibile ai loro occhi di carne, il Risorestera presentel’invisibilita non equiva-
le 0 non equivale piall'assenza. L'improvvisa scomparsa di Gesu, dibpconoscimento,
avrebbe potuto lasciarli tristi, interdetti, pazxahti. Ora, neppure ne parlano, come se essa
non li riguardasse né li preoccupasse. E piuttdstempo precedente al riconoscimento -
tempo del cammino, tempo dell'ascolto - che attirboro attenzione: sottolineano solo la loro
radicale trasformazione - il cuore che arde -latndola alla sua parola in cui si enunciava la
coerenza della loro vita e di quella di Gedli».

Con 24,35 il narratore Luca cita per la ventesinuétima volta la parolaentiero/vid™:

Ed essi raccontavano quello (che era accadut@ wielle come era stato conosciuto nella fraziohpalee.

| due discepoli di Emmaus raccontano la proprieceespza capitata sulla via, quella
«strada da Gerusalemme ad Emmaus, su cui ha lilgontro con Gesu, strada che € il fon-
damento simbolico di un’altra strada, attravers8detture, viaggio lungo e necessario affin-
ché si aprano il cuore, l'intelligenza e - allagfingli occhi dei discepoli. E dunque la strada in
compagnia di Gesu che ha permesso il viaggio &tsaMe Scrittures.

Questo viaggio e possibile anche al lettore, pefdpera lucana ha, per cosi dire, regi-
strato la lungailettura delle Scritturefatta da Gesu nella prima parte defiii. Il Risorto
prima e la Chiesa degli Atti poi ci fanno entraedlalogica del mistero della vita di Colui che
ha ispirato dapprima la rilettura delle Scrittungae I'annuncio del mistero pasquale. Tra que-
sti due momenti s’inserisce il vertice della teadolyicana: il mistero dell’Ascensione e della
Pentecoste.

Gesu, pero, deve far compiere ai suoi discepoliltariore tappa di maturazione. Lia
lettura delle Scritture non porta subito al cuore che gpeeché ormai cosciente del senso de-
gli eventi accaduti. E fondamentale passare pécdhoscimento. «Soldopoaverlo ricono-
sciuto parlano della loro trasformazione interidra.parola che, in cammino, interpretava le
Scritture e indicava la logica dei fatti viene duagntegrata definitivamente solo una volta
che e stato effettuato il riconoscimento, una veftaudita la speranza.

Cosi, solo dopo la risurrezione i discepoli potevarramente trarre vantaggio da un
percorso attraverso le Scrittur®»’esperienza del riconoscimento del Risorto, agrao la
rilettura delle Scritture conduce i discepoli detiere sull’itinerario e a operare il passaggio
dal semplice vedere di constatazione all'ascoltare.

Al lettore, che ignora I'esegesi effettuata da Gesin resta altro che ricorrere alla seconda
opera del lavoro lucano: gli Atti. In essi, attreae i discorsi degli Apostoli e nella loro ma-
niera di leggere le Scritture, si puo cogliere idantestimonianza dell’esegesi del Risorto lun-
go la via di Emmaus. «Da allora in poi, la proclaioae del Vangelo e I'esegesi ‘cristiana’
sono inestricabilmente legate - i primi annuncildagi sono tutti delle lezioni di esegests.

373.-N. ALETTI, L’arte di raccontare 160. In questa pagina, nella nota 13, Aletti rita «L’espressione
“divenne invisibile” @fantos egéneja unica nelle Scritture (LXX) e nel NT. J. ATEMYER, Luke the Theolo-
gian. Aspects of His Teachingew York-Mahwah N.J. 1989, 1568, fa notare chgdettivoafantosviene usato
nel greco classico per la scomparsa degli deiIE@RIPIDE, Eleng 605-606 (¢ il nunzio che parld)a moglie tua
su negli aerei seni levossi, e sparkz#la s’'é in ciel nascosa

%Ct. Lc 1,76; 1,79; 2,44; 3,4; 3,5; 7,27; 8,5; 8,9%; 9,57; 10,4; 10,31; 11,6; 12,58; 14,23; 1813536;
20,21; 24,32; 24,35.

%9 J.-N. ALETTI, L’arte di raccontarg 162-163.

%9 J.-N. ALETTI, L'arte di raccontarg 167-168.

*J.-N. AETTI, L'arte di raccontare 168.
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2. GESU ANNUNCIA LA MISSIONE DEI DISCEPOLI E PROMETTE Q@ SPIRITO
(Lc 24,47b-49)

| v. 44-45 del capitolo 24 di Luca hanno propastonuovo accostamento (dopo quello
del v. 19) ‘Gesu-Mose’ attraverso la formula: “Qigesono le parole che...” di cui in Dt 1,1
(testo grecof? Lc combina qui elementi presentati ai vv. 7.27priéannuncio della fine del
Figlio dell’'lUomo, qui in riformulazione postpasqadl. 7), e la sintonia di detti e fatti di Ge-
su con il progetto di Dio descritto nelle ScrittuRentateuco, Profeti e Salmi (v. 27).
Ora nei vv. 47-49 I'itinerario di formazione desdepoli conosce la tappa definitiva e pit im-
portante: la promessa dello Spirito.
Esaminiamo innanzitutto il testo:

(47a[Cos‘| e scritto] che sarebbe stata proclamatauehome [di Gesu] la conversione e la remissi@@ekcati a tutte le nazioni)
-47b cominciando DA GERUSALEMME,
-48 vo, sarete/siete testimoni di questo,
49 ¢ lo mandero la promessa di mio Padre
su di voi.
-ma Vvoirestate - seduti
- NELLA CITTA,
- finché non siate rivestiti dalla potenza dall'alto’.

| v. 47b-49 appartengono al piccolo brano deid4A+49. Essi sono formati da due parti
parallele. 1 vv. 47b-48 e 49b-c si corrispondonamiondo incrociato: “da Gerusalemme” e
“nella citta”, “essere testimoni” si contrappon&estate seduti”, perché la testimonianza vie-
ne fatta in piedi. Non si parla piu di cio che fama i discepoli e di cio che Gesu fara per loro
(“lo” di 49a si oppone a “voi” di 48a); “la potenztall'alto” € sinonimo di “la promessa di
mio Padre”. La prima parte non presenta il verbmoudo esplicito, per cui si puo tradurre sia
con il presente che con il futuro imminente: anf@anm evento che non tarderd; la seconda
parte annuncia cio che si dovra fare nel frattefip@” traduce la particella avversatida).

«Per Luca non soltanto la morte-resurrezione, ncata diffusione del messaggio del-
la salvezza alle nazioni pagane fa parte del cajst Messia [...] La missione di Gesu non
si conclude dunque con la morte-resurrezione, raaggue nell’annuncio del Vangelo ai po-
poli della terrd

Il Risorto compie quest'opera, nella quale si attuaua regalita messianica universale,
mediante i testimoni che parlano “nel suo nonf&btesti di Lc 24,47 e At 1,8 fanno pensare
che Luca con l'espressione “fino all’estremita ddkrra” di At 1,8 voglia alludere - com’e
suo stile, senza citare esplicitamente - alla missidel Servo di MwH di Is 49,6* Mediante
gli Apostoli Gesu risorto attua la sua realta dissla “luce delle nazioni”. Sara predicata la
conversionduetdroia) e laremissione dei peccatia conversione, pero, é frutto della predi-
cazione e dell’ascolto. Com’é stato aperto il cubee primi testimoni, cosi nella Chiesa na-
scente Dio continuera ad aprire l'intelligenza (&f.16,14 I'episodio di Lidia; Luca usa il

“2Dt 1,1:00toL o Adyor... Lc 24,44:00t0L ol AbyoL pov...

43 Cf. At 26,22-23; 13,47. Cf. pure Lc 3,4-6; 2,30-32

* G. RosskE Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teolgdRmma 1992, 1043-1044.

10 ti ho posto come luce per le genti, perché trtipa salvezza sino all'estremita della ter(af. pure
At 13,47).
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verboStavolyw, usato in 24,31.31.45 (cf. pure At 16,14; 17,3lpestesso sensdy.

La parola di Gesu risorto sull'annuncio alle nakiercompiuto dalla Chiesa nel Libro
degli Atti; tale programma e annunciato dalle S$aré.

| v. 47-49 sono, dunque, delle prolessi e perensw chiudono il racconto del Vangelo
secondo Luca e, per I'altro, aprono al secondw Idell'opera lucana: gli Atti degli Apostoli.
Luca chiude la narrazione aprendo ad altrzzonti (la predicazione a tutte le nazigre ad
altri tempi (restate seduti nella cittg e introducendo, con locuzioni velate, il grarmtota-
gonista degli Atti e del tempo della Chiesa: loripi Da notare che il Risorto € il mandante
dello Spirito, ma Luca cita intenzionalmente anitheadre, fonte originaria di tutta la storia
della salvezza.

«Nel terzo vangelo, le ultime parole del Signoracsorientate non verso l'attesa della
Pa[#sia, ma verso il futuro compito degli Apostelia prospettiva lucana sviluppata negli At-
tix.

Come al Sinai anche in questo capitolo del nareatoica c’é molta attenzione al rapporto
tra vederee ascoltare «Lc 24 dimostra che il “vedere” si deve purifieag accettare il suo
opposto, il “non-piu-vedere”, indicato nel testdla@anenzione della separazione fisica: solo a
questa condizione i discepoli potranno annuncig&&gnore dappertutto, testimoniando la sua
presenza operosa e invisibil&.

3.Lc 24,50-53E At 1,6-11:L’ASCENSIONE

In Lc 24,50-53 abbiamo una breve descrizione dsti#sione di Gesu, mentre in At 1,6-11
ne viene fatta una piu ampia. Questa ripetiziomeadovuta a un errore di distrazione di Lu-
ca, bensi alla diversa prospettiva dalla qualeaigelista presenta lo stesso avvenimento
dell’Ascensione. E se in Lc 24,50 Gesu parte dai kusera stessa del giorno di Pasqua, in
At 1,3 si allontana da loro solo dopo quarantargidr apparizioni. Come spiegare la diversi-
ta di presentazione? Ampliando fino a 40 giortéihpo delle apparizioni (la linea degli Atti),
Lc riempie il periodo di 50 giorni che intercorra ia Pasqua e la Pentecoste. Dal lato teolo-
gico Lc abbina Risurrezione e Ascensione in unssstenomento (la linea del terzo Vangelo).
Dal punto di vista del genere letterario, At 1,60 essere considerato comehlwano te-
stamentario prima della sua Ascensione Gesu affida alla catauhprogramma della sua
missione nel mondo.

Luca fa dell’Ascensione un evento pasquale, un’apipae del Risorto: deve accadere |l
giorno-notte di Pasqua. E non lontano da Gerusakenirire km fino a Betania, sul monte
degli Ulivi (At 1,12; Lc 19,29), gli consentono dspettare i tempi. Sir 50,20 forse ispira a
Luca il gesto ieratico delle mani alz&teper benedire i ‘suoi’ e dire loro la sua perepne-
senza al loro fianco. Era necessario tornare altendegli Ulivi: di qui Gesu e partito per la
sua intronizzazione messianica, che sulla crocesla nomba vuota ha preso profilo, e
nell’Ascensione vive la sua ultima fade.

Ecco il testo:

“ |1 Verbo ricorre pure in Lc 2,23 e At 7,56, ma aignificato diverso.

*" G. RossE Luca, 1046.

8 J.-N. ALETTI, L’arte di raccontare 157.

9 'espressionalzare le manricorre pure in 1 Tm 2,8Voglio dunque che gli uomini preghino, dovun-
que si trovino, alzando al cielo mani pure senzadrsenza contese

*0 Unico parallelo & il testo di Mc 16,19.
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S0Lj condusse fuori
- verso Betania
e,

- alzate le mar

li benedisse.
S1E avvenne che, si stacco da loro
mentre e
li benediceva, fu portato verso il cielo.
52E( essi, prostratislavanti a LU,
tornarono a Gerusalemme con grande gioia;
53 @
stavano nel Tempio sempre
benedicendo Dio.

Questa pericope consta di tre parti. La prima (). &formata da due membiri, il primo
riguardante il luogo (Betania), il secondo il gedt@sesu (benedicente). | due verbi principali
nel testo greco sono agli estremi, mentre al carmroamo il luogo e il gesto.

In opposizione, l'ultima parte (vv. 52-53) riferesd ritorno da Betania a Gerusalemme:
al primo estremo il participiprostratisi e alla fine il participidbenedicendol complementi
di questi due verbi i, cioe Gesu, ®io) vengono cosi posti in relazione. Le principali de
vv. 52b e 53b sono complementari.

La parte centrale (v. 51) e anch’essa formata @andembri: con l'infinito retto dalla
preposizione si esprime un circostanziale, cheenige la fine della parte precedente; il se-
condo membro coordina le due principali complemer{s& stacco e fu portajo Il verbo
“benedire” si ritrova nelle tre parti: alla fine lteparti estreme (v. 50b e v. 5bc) e all'inizio
della parte centrale (v. 51a). Alla benedizioneadi Gesu corrisponde dunque quella che gli
Apostoli rivolgono a Dio.

Il terzo Vangelo pone all'inizio I'episodio di Zaaga nel Tempio durante la funzione li-
turgica dell'offerta dell'incenso e termina conginde gioia e la lode a Dio nel Tempio. Una
differenza e da registrare, pero, perché ora sadel vangelo il Tempio non é visto piu co-
me «luogo di culto, ma luogo della presenza deinbesi del Risorto e quindi punto di par-
tenza, centro da cui la nuova e definitiva ParoRid s'irradia nel mondo degli uominf$.

Potrebbero i discepoli essere cosi gioiosi, sefossero persuasi che Gesu resta presen-
te con loro malgrado la sua assenza? La separadivieee paradossalmente per loro il segno
che Gesu li accompagna: «Attraverso la benedizibbiigzesu, Luca indica la sua permanenza
con i discepoli, nonostante il distaccd»Gesu, inoltre, li benedice senza dire nulla, iniog
caso senza che Luca riferisca le sue parole. «Besredb i discepoli, Cristo sottolinea il rap-
porto con il dono futuro dello Spirito e indica alesta presente presso i sudi».

Negli Atti degli Apostoli Luca presenta la contimiane del viaggio: lo schema e il con-
tenuto della sua seconda opera, infatti, &€ la @hiescammino. All'inizio viene espresso |l
programma come I'impegno della testimonianza dauSsdemme agli estremi confini del
mondo (At 1,8) e nel corso dell’opera incontriamtiitpersonaggi in cammino, fino all’arrivo

°L G. RossE Luca 1048.

2 ). &BA, Cristo, mia speranza, & risorto. Studio esegetieb“sangeli” pasquali, Cinisello Balsamo
(MI), 1988, 230.

3 X. LEON-DUFOUR, Risurrezione di Gesu e messaggio pasqu@ieisello Balsamo (MI) 1986, 214-215.
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di Paolo a Roma, quando Luca interrompe il raccpeteché ormai ha esaurito il compito che
si era prefissato.

Particolare molto rilevante e, inoltre, 'uso detrhine «via» 0 «strada»d)s) per indi-
care il Cristianesimo. In diversi passi degli Attica esprime la sua teologia della vita cristia-
na:credere in Cristcnon e condividere una dottrina, ma seguire unsgpex. | traduttori pur-
troppo hanno spesso reso con il terndoérina quel che Luca indica comsrada®* Il Cri-
stianesimo per Luca non € una teoria, mawtaan camminoVediamo il testo di At 1,6-11.:

6 Cosi mentre erano riuniti gli domandarono:
“Signore é questo il tempo
in cui ristabilirai
il regno a favore d’lsraele?”.
7 Ma egli rispose:
Non spetta a voi conoscere __i terapé circostanze

che il Padre ha riservato alla sua sovrana degsféovoia). °

8 Ma riceverete la forza dello Spirito
che scenderd su di voi,
e allora sarete miei testimoni

in Gerusalemme,

in tutta la Giudea

e la Samaria

e fino agli estremi confini della terra.

9 Detto questo sotto i loro occhi
fu innalzato
e una nube lo sottrasse alla loro vista.
10 E mentre stavano con lo sguardo fisso al cielo

dove GesU se ne and3ya
ecco due uomini in vesti bianche si presentarorm |

11 e dissero:
Uomini di Galilea,

perché restate qui caardare il cielo?
Questo Gesl che @ stato asstinto

di mezzo a voi verso _il ciglo
verra un giorno allo stesso modo
in cui lo avete visto andare in.cielg

Al v. 8, con unmavigoroso, Gesu in persona presenta il programrhaide degli At-
ti: le grandi tappe dell’espansione del messagpastlico. «La forza dello Spirito, la testi-
monianza, I'apertura universalistica sono le trenponenti essenziali dell’esperienza ideale
di Chiesa che Luca si presta a delineare. [.. plcanessa di Gesu ridimensiona l'illusione di
quei fanatici che scambiano I'effusione dello Spidon la garanzia o il salvacondotto per il
trionfalismo religioso e politico: il regno perréele! Ma la sua parola indica anche il compito
nuovo: lo Spirito € una forza non per dominare etrodlare gli uomini, ma per essere testi-
moni di Gesu, il Signore risorto. [...] L'ultima pda di Gesu, secondo Luca, & quella che de-

4 Cf. 9,2; 18,25-26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22.

%5 ett.: In suo potere

% | 'espressionescendere suicorre qui, in Lc 1,35 (lo Spirito su Maria) e lrc 4,18 (su Gesu). In
quest'ultimo testo, pero, non c'é una promessa,ecper i primi due, ma una presenza attuale dellatSsu
Gesu. Per la Chiesa bisognera attendere la Petddéa,1-13).

"I verbomopetopat, andareé usato 51x in Lc. Spesso indica il sensovifjgio/camminache Gesu i
9,51 intraprende.

%8| testo geco usa il verbivaapBdvw, che sembra richiamare il termidea\ipdis, ascensionespes-
so tradotto male con il termirtelto/sottrattq come se I’Ascensione rappresentasse I'andardiviesu e non,
piuttosto, una presenza nella storia come Coluikcsito intronizzato e siede alla destra del Padre
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finisce il compito e la coscienza della chiesaastbria. Ma vi € spazio per una storia della
chiesa solo se la risurrezione e glorificazion&dsu non vanificano la trama degli avveni-
menti costruiti dalle scelte e decisioni libere ldegmini. La vicenda umana si riduce a un
intermezzo insignificante se tutto € gia decisme resta altro chattendere da un momento
all'altro la venuta del Signore che tiene prontadéuzione a tutti i problemi. Quando Luca
scrive gli Atti questa visione apocalittica eramimoranza. D’altra parte c’era I'impegno mis-
sionario serio delle chiese che avevano impiantatastianesimo nei grandi centri urbani. Il
racconto dell’Ascensione vuole essere una giuafane di questo impegno missionario e un
discreto richiamo a quelli che erano delusi dardo della parusia¥. Emerge al v. 8 l'idea
fondamentale che ogni azione di GesU, come ogonaaiegli Apostoli dopo la Pentecd8te

e compiutgoer mezzo dello SpiritaCio significa che nell'azione degli Apostoli erpmezzo

di essa, Gesu e lo Spirito agiscono allo stessoomamyi, in inscindibile unita. E come dire,
in definitiva, che il vero e proprio protagonisiagdesti eventi nel loro complesso & Df».

| testimoni di Gesu non devono fissare lo sguatdnedo (il termine ricorre 1x al v. 10
e ben 3x al v. 11, che chiude questa pericopeatteba divedererivelazioni apocalittiche o
miracolistiche. L’Ascensione e presenza nuova dsbfo nella storia, una presenza nella Pa-
rola che deve essere predicfite agli estremi confini della tert¥f Dopo I'’Ascensione e la
dilazione della Parusia c’é spazio per la storifadehiesa, che é testimonianza autorevole e
visibile della salvezza inaugurata da Gesu.

Il Risorto in At 1,6-11 opera tre correzioni allardanda dei discepoli del v. 6: innanzi-
tutto spetta solo a Dio determinare il tempo difla, percio € inutile ogni previsione; in se-
condo luogo amplia la visuale ristretta dei dis¢tepdacendoli uscire da un’angusta mentali-
ta di nazionalismo religioso per aprirsi alle dirsiemi del mondo$® In terzo luogo per
I'ultima volta Gesu assicura il dono dello Spiri®@enza questa forza divina dello Spirito San-
to sarebbe impensabile qualunque azione o parglaAigostoli. E tutto cio che e donato dal-
lo Spirito € sintetizzato nell’espressioméei testimon(v. 8).

Luca vuole, dunque, rimarcare la svolta storica €hmugura con la fine delle appari-
zioni del Risorto e prima del dono della Spirit®@ntecoste: la fede degli Apostoli, ormai a-
dulta, «grazie alla forza dello Spirito, fara dalieg nel mondo intero la parola e I'azione stori-
ca di Gesu$!

Al centro di questa pericope, dunque, la promessk &pirito e il forte richiamo
all’essere testimomel Risorto fino agli estremi confini della teruestimpegno &€ messo in
rilievo con I'elemento teofanico deltaube che sottrae alla vista il Risorto e con il releiza-
re lo sguardo al cielo (vw. 9-11). E ormai il temutella Chiesa, che si estende
dall’Ascensione alla Parusia, tempo di testimordéa@zredicazione del Vangelo, che e Gesu
Cristo, Risorto dai morti. La Chiesa ha il doverdastimoniare e di annunciare dovunque e
sempre, per non venire meno alla sua stessa matss@énaria. Con la risurrezione il Cristo
gia stato costituito Signore e Giudice dei viviea ohorti e la Chiesa, annunciando il Vangelo,

9 R. FABRIS, Atti degli Apostoli Roma 1977, 73-74.

0 Cf. At 4,8; 13,9; 20,28).

1 G. STAHLIN, Gli Atti degli Apostoli Brescia 1973, 30.

%2 Nei Salmi di Salomongdel | sec. a.C.) quest'espressione indica Roayaitale dei pagani: cf. Sal 8,15-
16.

83 G. STAHLIN, Atti, 39.

® R. FABRIS, Atti, 77. La narrazione che segue, negli Atti, dimokimaportanza dello Spirito sia per la
composizione e per la crescita della chiesa prmnisia per la sua universale missione. Dopo lageeste, du-
rante la quale lo Spirito si posa sugli Apostofi @t 2,1-13), lo stesso Spirito sostiene Stefanecadte la sua
testimonianza (cf. At 6,5), apre le porte all’evelizgazione dei Gentili, rappresentati dalla famigli Cornelio
(cf. At 10,44), “mette da parte” Barnaba e Paolblpenissione (cf. At 13,2) e guida gli Apostolirdate la pri-
ma assemblea di Gerusalemme: “Abbiamo deciso Iat@gianto e noi...” (At 15,8). Si pud ben sostenehne
negli Atti lo Spirito parla e agisce come una pas® carne ed ossa: in tal modo Luca sottolineutapresen-
za e la sua importanza nella vita della Chiesa.
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chiama gli uomini a decidersi di fronte a colui aia ora € il Salvatore di ogni uomo e di o-
gni realta. La Pentecoste conferma e attua la pgsandello Spirito e, definitivamente, spinge
a operare una trasformazione ancora, come al SQioaie a Emmaus: dal ‘vedere incantato’
all'ascoltare fecondo, all’approfondimento dellav@®azione di Gesu, il Cristo Risorto.

Gli uomini sono chiamati a decidefse il tempo della Chiesa & gia un tempo carico di
definitivita. Questa seconda narrazione dell’As@ams si manifesta come apertura del tempo
della Chiesa, tempo dello Spirito e della missiddea la salvezza si realizza con la presenza
dello Spirito e con la mediazione dei testimonki ghrestano la voce’ al Cristo. Nella predi-
cazione del messaggio pasquale gli uomini sonar@tiza incontrare il Risorto, non piu in un
incontro immediato e visibile, ma sacramentalel&rierza dello Spirito. Resta, in ogni caso,
una costante: «ll Consolatore, lo Spirito Santo theadre mandera nel mio nome, egli
v'insegnera ogni cosa e Vi ricordera tutto cio thei ho detto» (Gv 14,26).

L’ “evangelizzazione” e la “testimonianza” infine@munano la missione di Gesu e
quella degli Apostoli. A prima vista sembra cheltezangelizzazione e la testimonianza de-
gli Apostoli non vi sia alcuna relazione: puo essana predicazione senza testimonianza e la
testimonianza non & necessariamente rapportataatijjelizzazione. In realta la testimonian-
za fondamentale che gli Apostoli rendono negli Aguarda proprio I'evangelizzazione. Essa
consiste essenzialmente nella predicazione delkea” cristiano, il cui centro € il mistero
pasquale di Gesu Cristo (cf. At 2,32; 3,85pietro e gli Apostoli testimonieranno davanti al
Sinedrio proprio “la grazia della conversione edmissione dei peccati”, resi presenti nella
persona di Gesu Cristo (cf. At 5,32).

4. LA PENTECOSTE E IL PRIMO DISCORSO DPIETRO(At 2)

E opportuno, prima di esaminare il testo di At gidenziare le caratteristiche della
pneumatologia lucana. La prospettiva dello Spirtd.uca ha una valenza prevalentemente
ecclesiologica e missionaria, nel senso che iloddello Spirito negli Atti viene mostrato
come un dono che e fatto in vista di far nascei@Heesa, che & la comunita profetica della
salvezza. Essa e abilitata dallo Spirito all’annoimzlla Parola ed € confermata e consolidata
guando la Parola trova difficolta per le persecnoizinesse in atto contro la Chiesa.

Lo Spirito non solo abilita all'annunzio della Ploma quasi segue lo sviluppo delle
tappe missionarie della Chiesa, confermando I'ap&rtli nuovi spazi missionari che gli e-
vangelizzatori vengono ad aprire, guidando pureiciao i singoli evangelizzatori.

Non solo At 1,6-11, ma anche At 2 € in stretto mafgpcon l'inizio dell’attivita di Gesu
nella sinagoga di Nazaret (Lc 4,16-30), dopo awevuto il Battesimo (Lc 3,21-22). La
Chiesa inizia la sua attivita con il discorso ditRy (At 2,14-36). Entrambi i discorsi sono una
sorta di manifesto programmatico, entrambi chiudomo un’apertura alla salvezza universa-
le®’, entrambi si basano sulla testimonianza dei grd&EAT.

Concluso il racconto dell’Ascensione negli Attij glbostoli e quelli che sono con loro
si radunano a Gerusalemme, nella sala superidiabitazione e si pongono in preghiera
(1,12-14). Con questi versetti Luca ha gia crelatbma per la discesa dello Spirito. Per Luca

% Interessante il testo di At 3,19-24, nel qualsasiolinea che questa decisione degli uomini, aitie al-
la parola del Cristo, pregiudica la loro condizi@seatologica. Luca esorta ascoltare(3,22.23) il Profeta e-
scatologico che Dio ha resuscitato. Chiunque nepl&sa la sua parola sara estirpato dal popoiali come
anticipo del giudizio finale.

% Sull'importanza dell’evangelizzazione negli Atfi 8. QPRIANI, Missione ed evangelizzazione negli At-
ti degli Apostoli, Leumann 1994.

87 Cf. Lc 4,25-27; At 2,39.
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la preghieraé il luogo spirituale per ricevere lo SpiritGesu stesso € in preghiera quando
scende lo Spirito su di lui dopo il battesimo. Laegelista Luca, inoltre, a coloro che pregano
insistentemente, promette non genericameaige buonecome fa I'evangelista Matt&b
promette piuttosto il dono del®pirito SantqLc 11,13).

La narrazione dell’elezione di Mattia, cioe il coletamento dei Dodici, € un’altra con-
dizione necessaria perché possa scendere lo Spidteare il popolo messianico-profetico
che continui 'opera messianico-profetica di G&San questa tematizzazione narrativa Luca
pone tutte le premesse per questa scena chiagestdellseconda parte dell'opera.

Egli fa capire «che non si puo essere spettatariralke o esterni dell’esperienza dello
Spirito. Essa rimane un fenomeno assurdo e irraoiino a quando non si entra dentro la
logica dell'azione gratuita e potente di Dio chastorma I'uomo dal di dentro e lo rende ca-
pace di stabilire rapporti nuovi con gli altri uoti Ora per esprimere questa realta
dell'azione libera e innovatrice di Dio la tradim cristiana aveva a disposizione il linguag-
gio e i simboli religiosi dei racconti biblici dou®&io interviene nella storia umana. La manife-
stazione classica di Dio e quella del’Esodo cubmte al Sinai con la costituzione del popolo
di Dio sulla base delle dieci parole o decalogaltuni ambienti sacerdotali giudaici, Saddu-
cei, gia nel Il secolo a.C. l'antica festa agricdiapentecoste aveva assunto un significato
nuovo: era la festa commemorativa dell’alleanz&iahi. Dopo la distruzione del Tempio nel
70 d.C. anche la corrente farisaica diede un nwovitenuto religioso all’antica celebrazione
biblica chiamata “festa delle settimanbgg sbabu’ob delle primizie del raccolto, Es 34,22,
che si celebrava sette settimane dopo la pasqui. ISoflusso della teologia farisaica, che
tendeva a inculcare l'osservanza della legge, osincemorava a pentecoste il dono della
Legge. Le antiche versioni liturgiche, i Targumim eommenti giudaici antichi rileggono
'avvenimento del Sinai sotto questa prospettivauiedi del Sinai viene convocato Israele, il
popolo di Dio, assieme a tutti i popoli per ricexéa Legge. L'accoglienza della Legge € la
condizione di vita per la comunita rinnovata e aafit

4.1 ANALISI LETTERARIA DI At 2,1-13

| tredici versetti della pericope della Pentecasidividono nel seguente modo:

v. 1 introduzione
w. 2-4 la scena teofanica
vwv. 5-8 il primo effetto dello Spirito: il parlaiie altre lingue

w. 9-11 la lista dei popoli
vwv. 12-13 Tlinterpretazione dell’avvenimento

1 Mentre il giorno di pentecosttava per compiersi
stavano tuttinsieme nello stesso luogo.

2 E vennedal cielo urrumore
come quello di uwento
e riempi
tutta la casa dove dimoravano.
3 E nello stesso temmpparveroloro

che si dividevano
e si posarono su ciascuno di loro.

4 Tutti furono pieni di Spirito santo

8 Mt 7,11 parla dicya6a.

% R. mBRIS, Atti, 89-90. Dopo il 70 d.C. prevale nel calendariortiico ebraico il computo farisaico, che
fissa la celebrazione di pentecoste a 50 giornodagasqua. Si pud pensare che Luca abbia ciistao il ca-
lendario liturgico giudaico.
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secondo che lo Spirito dava loro
il potere diesprimersi

5 Ora vivevano a Gerusalemme dei Giudei devoti
di ogni nazione del mondo.
6 Al sopraggiungere di questo frastuono/rumore/suono

si raduno una folla e rimase confusa
perché ciascuno li sentiva parlare
la propria lingua.

7 Fuori di sé per lo stupore dicevano:
Costoro che parlano
non sono forse tutti Galilei?

8 Come mai li sentiamo parlare
ciascuno la nostra lingua nativa?

9 Parti, Medi, Elamiti e abitanti della
Mesopotamia, della Giudea, della Cappadocia, deidP®dell’Asia
della Frigia, della Panfilia, dell'Egitto
e delle regioni della Libia cirenaica
quelli di Roma che risiedono qui,

11 sja Giudei sia convertiti al giudaisflpCretesi e Arabi,
tutti quanti li udiama_parlare/annunciarelle nostre lingue le grandi opere di Dio.

12 Tutti sconcertati e perplessi
andavano chiedendosi I'un I'altro:
Che significa questo?

13 Altri deridendoli dicevano:
Sono pieni di vino dolce!

Il narratore Luca nel v. 1 ci offre due indicaziomna di carattere temporalédiorno di
pentecoste thv fuépav thic Tevtnkootc) e I'altra spirituale ihsieme Acts 2:1 opobd), ripresi,
in qualche modo alla fine del capitolo in 2,47v.Il1 e in parallelo con il v. 4a; mentre il v. 3
lo € con il v. 4b. Possiamo notare che il v. 2 e iB, cioe i versetti intermedi, sono messi in
parallelo con la seguente sequenzabo piu soggetto focalizzato da utermine di confron-
to, poicongiunzioneeverba

2,3
2,2
e apparveroloro nello stesso tempo
E vennedal cielo un rumore come delle lingueli fuoco
comeil soffiare di unvento che si dividevano e si posarono su ciascuno
eriempitutta la casa dove dimoravano. di loro.

Ilv. 4 é costruito con la sequenza ABA'B’:

A Tutti furono pieni diSpirito santo
B e incominciarono a parlare
A secondo che I&pirito
B’ dava loro il potere di esprimersi

I due verbiparlare edesprimersisono in parallelo, manifestano gli effetti delfiefione dello Spirito e sono ripresi nel corso
della narrazione (il verbparlare, € il tema dei vv. 6.7.11, mentre il verbsprimersi caratterizza il discorso di Pietro in
2,14).

0 Lett.: Sia giudei sia proseliti.
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4.2 ALCUNE CONSIDERAZIONI SUAL 2

L’episodio inizia con un verbo che dovrebbe indecanalcosa che sta per finir@ett.
mentre stava per finire il giorno della pentecgsteumi\npov cbal), perd stranamente dagli
stessi commenti dei presenti, che dichiarano gbhsapli ubriachi, siamo informati che sono
appena le nove del mattino. Il narratore Luca neic@amente interessato a offrire una sem-
plice indicazione di carattere temporale, perclnadnti avrebbe evitato la contraddizione.
In verita soggiace una logica narrativa e teologicgonda. Il verbo che utilizza € lo stesso
gia posto all'inizio del grande viaggio lucandentre stavano per compiersigiorni della
sua Ascensione, egli indua facciaper andare(prese la ferma decisione di andangerso
Gerusalemm¢9,51).

Il verbo, dunque, piuttosto che una sfumatura tealppne veicola una di pertinenza
teologica: ilcompimento delle Scritturdl giorno della Pentecoste € descritto da Luaaeo
tempo nel quale sono portate a compimento le Sairofetiche. E infatti subito Luca cita
Gioele. Come gia al Sinai, cosi ora la narrazissme la stessa dinamica, spingendo verso
un compimento della Pasqua stessa. Sul Sinai ate gtdono della Legge, cioe le Dieci Pa-
role di YHWH; a Gerusalemme l'effusione dello Spirito divertddno della Parola, offerta al
nuovo popolo di Dio, radunato unanimeméht®uesto popolo di Dio si rivela cosi il popolo
degli ultimi tempi e riceve il definitivo dono dii® attraverso lo Spirito: il dono della Parola
di Dio, equivalente alla Legge veterotestamentaria.

«L’effusione dello Spirito santo € un evento eslcgfico, perché segna I'immersione,
nella storia umana, di una forza che viene da DioSpirito non € una potenza immanente
della storia, ma una forza che scende dall'altoZ4@19; At 2,2), dal mondo di Dio (2,23) ed
entra nella storia umana per vivificarla. Lo Spirét una realta che gli uomini ricevono come
“dond: “come lo Spirito davdoro di esprimersi” (2,4); “riceverete donodello Spirito san-
to” (2,38). Forza di Dio data in dono agli uomilw,Spirito diventa realta esperienziale nella
vita della chiesa: “ha effuso questo che wailete e ascoltatg2,33).

L’effusione dello Spirito € un evento escatologmmychéda origine alla comunita degli
ultimi giorni. Questo e il senso fondamentale della prima partedieorso di Pietro
(2,14-21), che stabilisce una relazione direttdg2,questo € quanto e stato scritto...”) tra il
fatto e la profezia di Gioele’s.

E interessante la formula di 2,2fegli ultimi giorn) che cambia quella introduttiva del
testo di Gioele (3,1dopo queste cosevohayah *aharé-ken). Con I'effusione dello Spirito i-
nizia dunque l'ultima fase della storia della sakee prima della parusia del Signore.

| fenomeni di carattere uditivo di At 2,2 veicolanna terminologia che rimanda con
sufficiente chiarezza a Es 19,%6Pill in generale essi accompagnano sempre le ratmife

"L espressione del v. Bfavano tuttinsieme nello stesso luogpud indicare sia il gruppo presentato in
At 1,12-14 (gli Apostoli e le donne) sia i 120 dipoli riuniti attorno ai Dodici con le donne. Pardrima solu-
zione il motivo avanzato dai sostenitori & che Lheafatto tornare il gruppo dei Dodici a Gerusalemmella
sala superiore li ha messi in preghiera e ci htoddte erano loro insieme con le donne, chiaramensttesa
dello Spirito. Sono uniti insieme nello stesso lbpgome in un'assemblea. Questo & atteggiameriania
I'unitarieta del popolo di Israele ai piedi del SifEs 19,8). E il nuovo popolo di Dio radunatoiémse, che at-
tende il dono della legge nuova, cioé la Parolalei®&pirito suscitera.

"2 B. PapA, L'effusione dello Spirito a pentecoste Parola Spirito e Vita4 (1981), 146-147.

3l terzo giorno, sul far del mattino, ci furonadni e lampi, e una densa nube sopra la montagma, e
fortissimo suono di corno, e tutto il popolo chavst nel campdrema Il verbomToéw, tremare ricorre nel NT
soltanto in Lc 21,9 e 24,37: nel primo caso, amo del discorso escatologico, quando il temp@st arrivare
a compimento, Gesu dice di nterrorizzarsidavanti ai segni delle guerre e delle rivoluziamjl'altro testo
siamo nella sala a Gerusalemme e i discepoli resaaventatnel vedere Gesu Risorto)” .
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zioni teofaniche, sia nell’AT che negli scritti giaici.

At 2,2 aggiunge che questo fenomeno uditivo viesleciglo, che non é considerato da
Luca semplicemente una indicazione spazialgelb veicola I'idea dell’abitazione di Dio gia
nell’AT e Luca ha gia affermato che con I’AscensdhCristo € entrato proprio in cielo, e,
inoltre, che dall’alto verra la potenza, la pronzedsl Padre. Questamore (rombo, tuond é
dunque evocativo del fatto che il cielo € il cielioDio e che in esso & entrato come Kyrios
Gesu e che dal cielo egli mandera, come promess$adee, I'effusione dello Spirito.

Il rumoreaccade all'improvviso, inatteso. Si tratta quiddun fenomeno che supera le
capacita umane, ed € paragonato a un vento gaglidrdinmagine del vento € pure
un’immagine tradizionale nelle teofanie presentktietesti giudaici. Il vento ha per gli Israe-
liti una valenza simbolica molto forte. E simbolelld potenza creatrice, vivificatrice e giudi-
ziale di Dio. Esso accompagna talora il suo apgariit venire del suo giudizio.

4.2.1 IL FENOMENO UDITIVO, LE LINGUE DI Fuoco (At 2,2.3) E
L’ANNUNCIO DELLA PAROLA

L'utilizzo di questa immagine deliong che come vento fortissimo rimanda alla pre-
senza vivificatrice e creatrice di Dio, richiamadffio potente, il soffio della R, che é il
soffio dello Spirito.

Il parallelismo che si crea nel testo stesso tna 2 e il v. 4 fa pensare che qui c'é
un’allusione velata al dono dello Spirito:

“E vennedal cielo un rumore come quello di un vento e getatta la casa dove dimoravano” (v. 2);
“tutti furono ripieni di Spirito Santo” (v. 4).

Le due frasi sono sostanzialmente equivalentieiita forte fa allusione alla realta dello
Spirito.

Il termineéynd di At 2,2 ricorre in Lc 4,37 (indica lEamadi Gesu), in 21,25 (ilrago-
re del mare; cf. Sal 65,7) e in Eb 12,19 ( [v. &8n vi siete accostdtné a squillo di tromba e
a suono di parole, mentre quelli lo udivano scongmao che Dio non rivolgesse piu a loro la
parola).

Nel Pentateuco della LXX il termirg&nds’® non ricorre mai (troviamo invece il termi-
ne 770né.

In At 2,2 il rumorevienedal cielag come in Es 19,3 Dio parlkdalla montagnain Es
20,22 Dio dice a Mosé che ha parldi ciela Infine in Dt 4,36 Dio ricorda a IsraelBal
cielo (YHWH) ti ha fatto udire la sua voce per educéttisulla terra ti ha mostrato il suo
grande fuoco e tu hai udito le sue parole di me#£aoco’®

«Luca sottolinea il carattere subitaneo di questoare: esso si produsgaprovvisa-
mente d¢vw, una parolina che nel NT si ritrova solo in At26G.e 28,6. A Luca si deve u-
gualmente attribuire il paragone: un rumore “comard violenta raffica di vento”. [...] dice
che il rumore che manifestava la presenza dellot8irvetua), rassomigliava a quello di

" NellAT 22x: 1Sam 14,19; Sal 9,7; Sal 41,5; SaJ®4al 76,17; Sa 1150,3; Prov 11,15; Sap 17,4; Sap
17,17; Sap 19,18; Sir 46,17; Sir 50,18; Am 5,234@3H; Is 13,21; Ger 28,16; 28,42; 29,3; Dn 3,7;310; Dn
3,15.

5 1l verbo loyassar, in genere al piel, a volte con il vocabehusar puniziong indica 'lammaestrare do-
vuto all’effetto della punizione.

® TM: min-has§amayim hismi‘aka ’et-qdlo loyassorckka woal-ha’ares her’dka et-’i§36 haggodolah
0dobarayw §ama‘ta mittok ha’es; LXX: é 70D odpavod dkovoth) éyéveto 1 dpwvh adtod muideboni oe kol ém
e yfig €deLéér coL 10 TP abTod TO Wéym kol To Pridete. adToD flKouowg €k Péoou Tod Tupdg.
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una violenta raffica di vento: i due termintory e mvetpa in greco sono della stessa famiglia
(cf. Gv 3,8»"7

Al v. 3 Luca dice chepparverolingue come di fuoccesse vanno rilette sullo sfondo delle
tr%dizioni giudaiche (frargumim riguardanti I'evento del Sinai, presentato salte aspet-

ti

- Il primo aspetto sottolinea che la voce di DicSatai si sarebbe divisa in piu voci, o in piu lisggi, per
comunicare la Legge in diverse lingue, cosi chileuavrebbero potuto comprendere.

- Un’altra tradizione giudaica, invece, afferma th@oce di chi comunica la Legge al Sinai saretibenta-
ta visibile, come di fuoco.

| due aspetti (forse fusi da Luca: le “lingue chdigidono” e “come di fuoco”) concor-
rono a evocare il dono della Legge al Sinai. Paraljpero il dono della nuova legge € la Paro-
la di Dio, resa possibile dall'effusione dello Sy e le lingue non possono che richiamare
guelle lingue nelle quali gli Apostoli saranno #hii ad annunziare questa Parola.

Il v. 4 introduce gli effetti dell’effusione dellSpirito e del conseguente dono di una pa-
rola che deve risuonare nelle lingue delle nazibl@spressione “ripieni di Spirito Santo” e
un’espressione tipicamente lucana, che Luca uailper tutti i personaggi che hanno funzione
profetica: il Battista e ripieno di Spirito Santo;e Elisabetta quando incontra Maria; Zaccaria
al momento deBenedictusma poi anche gli Apostoli Pietro e Paolo e tldtaomunita sara
ripiena di Spirito Santo in vista della proclamamadelle meraviglie di Dio. L’essere ripieni
di Spirito Santo, quindi, sta in relazione con dnpito profetico, con il fatto che sotto
I'influsso dello Spirito Santo, di cui sonipieni, questi personaggi cominciano ad annunziare
le meraviglie di Dio e la sua Parola. E di fattabiso dopo si dice che “cominciarono a parla-
re in altre lingue”, cominciarono ad annunziare.

«L’iniziativa e il contenuto dell’annunzio e opetallo Spirito. L’affermazione di 2,4 ha
un valore programmatico per tutto il libro deglitixthe presenta lo Spirito come forza motri-
ce e indicatore di marcia della missione della shi€6,3.5.10; 9,17; 13,9.21.52; 16,6.7,
19,21), e come colui che infonde la forza, il cgiage la liberta di parolgpérresig per supe-
rare tutte le difficolta che i missionari incontcanell’esercizio dell’annunzio missionario
(4,13.19.29)¥? Come i discepoli di Emmaus non riconoscono il Risacosi gli Apostoli e i
missionari cristiani, senza la presenza dello 8pirion hanno in sé la capacita di rendere te-
stimonianza a quel Gesu, che i Giudei hanno cesgfima che Dio ha risuscitato e costituito
Signore e Messia (cf. At 2,36).

La Chiesa nasce gia come comunita della Parola@r@me comunita essenzialmente
missionaria, perché resa capace di inculturaretgu®arola presso tutte le nazioni. E questa
comunita radunata € il popolo messianico, il pop#d Messia, che dal dono dello Spirito,
come per Gesu nel Battesimo, e reso ora capacseiespopolo profetico, popolo capace di
annunciare con la parola, ma anche con i segagheezza che Cristo ha realizzato.

L’evento della Pentecoste € interpretato con Ezmne di Gl 3,1-5: “Negli ultimi gior-
ni effonderd il mio Spirito su ogni carne”. Quesféusione della Pentecoste € solo un inizio,
destinato ad avere continuazione, perché lo Sprigéfuso su ogni carne, sui figli e sulle fi-
glie, che poi profeteranno. Il dono della parolanédono di profezia fatto alla Chiesa, ai figli
e alle figlie di questo popolo. Luca ripete dueteahe profeteranno (cf. At 2,17.18).

Dopo la Pentecoste gli Atti degli Apostoli registoail discorso di Pietro, con il quale
s'inaugura la predicazione della Chiesa. Prendiamssame soltanto i vv. 22.33.37, perché

77 3. DuPONT, Studi sugli Atti degli ApostglRoma31975, 831-832.
8 Cf. J. DuPONT, Studj 832-835.
9 B. PaPa, L'effusione 148.
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contengono il verbascoltare oggetto della nostra analisi.

Al v. 22 Pietro, dopo aver citato la profezia di%1-5, con la quale spiega il senso del-
la Pentecoste, si rivolge agiomini d’Israelecon il seguente imperativascoltatequeste pa-
role, cioé il vangelo su Gesu, la sua vicenda e lasgaa

A Emmaus e il Risorto che rilegge le Scritture. GraGerusalemme, € la prima volta
che la Chiesa annuncia, riferisce e rilegge ladeibRisorto e la base del kerygma: il mistero
pasquale.

Questa rilettura culmina nel v. 33, che rileggeitariamente la Pentecoste e rappresenta
il vertice della pneumatologia lucana. Con il v.iB&ia l'ultima parte del discorso di Pietro.
La persona di Gesu di Nazaret & al centro dei $236*°

Dalla struttura del v. 33 possiamo constatare ttearia dell’esaltazione ha come perno
il tema dell’effusione:

Alla destra di Dio esaltatp

avendo ricevuto dal Padréa promessa dello Spirito Santo
ha effuso questo
1] chevoi vedete

e ascoltate.

Notiamo che i due participi aori&ti(il primo passivo e I'altro attivo, ma il soggettm
gico é sempre il Padre) precedono la proposizisimeipale al centro; seguono due azioni in
parallelo. La prima parte (I) riguarda I'azione @ib, mentre la seconda (ll) e I'esperienza
umana. Al centro I'effusione dello Spirito funge ckrniera per lattivita divina e quella uma-
na. La prima parte e in forma chiastica:

alla destra di Dio esaltato

y o

avendo ricevuto dal Padre

«Con il v. 33, dal contenuto trinitario, Luca stazie un’intima relazione tra Spirito e
Gesu. [...] Secondo Luca la relazione tra GesuSpldto € irrepetibile: non ha precedenti nel
tempo di Israele, né puo essere imitata nel tenglla dhiesa. Lo Spirito in Gesu non € una
presenza temporanea, ipermanentélLc 4,1). Gesu non é una figura pneumatica checagis
sotto la forza dello Spirito che irrompe su di &uio induce all'azione, ma il Signore dello
Spirito che agisce come soggetto attivo di un’'oparapiuta nel possesgenoe permanen-
te dello Spirito. Esso non € una realta estern@siGna legata alla sua condizione di Figlio
(Lc 1,35; 3,22). [...]

Lo Spirito Santo, comunicato agli apostoli in formaiva e uditiva (2,2-3.33), € un do-
no di Cristo risorto che, esaltato da Dio, riceat Fladre quello Spirito che poi effonde sugli
apostoli e su tutti i credenti. L’ascensione dis@riGesu, descritta prima in termini di distac-
co fisico (Lc 24,51; At 1,9-11), e ora ripropostl Buo vero contenuto teologico: il Risorto,
esaltato per mezzo della destra di Dio, partedipasggnoria dello stesso Dio. Tale partecipa-
zione si esprime in concreto nel fatto che egkveee comunica lo Spirito. Solo dopo essere
stato esaltato alla destra di Dio (2,34), il Risgto effondere sulla comunita cristiana quella

80 Al'v. 22 c'é la citazione esplicita e posta in mahfatico e una implicitgper mezzo di Ljjal v. 23 un
dimostrativo; al v. 24 il pronome relativo; al \1 8 citatoCristo; al v. 32 riappare in forma sonora e ricapitolan-
te 'espressionguesto Gese, infine, nella conclusione al v. 8&sué dettoSignore e CristoUguale importan-
za € data alla figura di Dio, che agisce in Gesuicu eccezione 2,30): 2,22 (accredita Gesu corgmise
2,24.32.36 (lo risuscita); 2,33 (lo esalta comen8ig); 2,36 (lo costituisce Messia).

81 Sottolineatura punteggiata.
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“forza dall’alto” (Lc 24,49) che aveva promesso.] Lo Spirito Santo che anima la vita della
Chiesa e dunque lo stesso Spirito di Gesu.

Nell'espressione del v. 33esaltatodalla destra di Dioavendo ricevutalal Padre..ha
effuso..”, c’e un prolungamento cristiano dell'inter@eione giudaica del Salmo 68,19. Que-
sto salmo faceva parte del repertorio della limmgudaica della pentecoste. In esso I'esegesi
giudaica scopriva un’allusione a Mose che, salilorsonte Sinai e avendo ricevuto da Dio la
legge, la donava al popol85.

Luca sviluppa molto la tipologia Mose-Gesu Cristqrimo, come abbiamo visto, rice-
ve al Sinai la Legge da donare agli Israeliti; @rigsorto, invece, intronizzato alla destra del
Padre, dal quale riceve lo Spirito, lo effonde sugmini, che ne fanno esperienza.

Il v. 33 ha I'enorme importanza di porci davantidri protagonisti della storia della
chiesa: il Padre, Gesu Risorto e Asceso al ciel&dirito Santo, che e soggetto personale at-
tivamente operante nella Chiesa (2,4b; 4,8; 7,33)1L’effusione dello Spirito da parte del
Cristo nella Chiesa assume lI'importanza di costla primaria opera del Risorto.

La Chiesa che nasce e cresce attraverso 'aziogeediti protagonisti, € chiamata poi a
fare e a custodire I'esperienza geltleree, soprattutto, delscoltare.

L’effetto dell’ascoltodel discorso di Pietro € il sempre attuale intgatovo del v. 37:
Che cosa dobbiamo fare?

La risposta e, dunque, il contenuto dell’ascolttoenpletato dal v. 38. L'apostolo Pie-
tro, pertanto, nel primo discorso che la Chiesalproa traccia cinque itinerari verso la vita
cristiana:

- I'annuncio della Parola

- I'ascolto nella fed€At 2,37; 2,14.15;22;23;29;36;41,43);

- 'ascolto e I'adesione di fede conducono allaversione penitenzg2,38);
- il battesimo

- I'aggregazione alla Chies@,41).

Queste piste di vita sono tutte sotto il segnaddelo dello Spirito.
At 2,33 ci ha posto davanti all’esperienzavisdere e ascoltar€Cosa?

La Chiesa di oggi, come quella delle prime comuaiistiane, puo vedere e far vedere,
puo ascoltare e far ascoltarsggniche lo Spirito continua a realizzare nell’econoséara-
mentale e nella storia di ogni giorno.

La Rivelazione progredisce con l'assistenza defimit® quando la Chiesa continua ad
annunciare I'eterno vangelo del Risorto, a geneaaoelto nella fede, ad approfondire lo stu-
dio degli eventi di salvezza, a guidare nella cosioge, a battezzare e ad aggregare nuovi
fratelli, soprattutto quando vive e incarna I'eteMangelo di Gesu Risorto.

Dal Sinai, attraverso Emmaus e I'evento dell’Asoems fino alla Pentecoste, abbiamo
evidenziato una scia luminosa e feconda che cenmgsso di individuare quel filo rosso che
tiene insieme la trama di questi eventi di salvedzguestdre giornate Dio chiama a opera-
re il passaggio dal vedere senza capire e ricormsdkascoltare e realizzare i segni della
presenza dello Spirito, per comprendere e viverana sintesi appassionata ed esistenziale, il
Vangelo di salvezza, ben coscienti di essere atfidiati a Dio e alla Parola della sua grazia
(cf. At 20,32).

L’imperativo finale degli Atti, che Paolo rivolge @iudei di Roma, & certamente attuale

82B. Papa, L'effusione 151-153.
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anche per noi:

Sia noto dunque anche a voi che ai pagani € statata questa salvezza di Dio: ed essi
I'ascolteranno!

Potremmo quasi tradurre:statene certi, essi I'ascolteranno, cioé ne sacatestimoni auten-
tici!

Ecco il nostro compito e la nostra responsabilitaodnini, di cristiani e di studiosi.

IL RAPPORTO PADRE-FIGLIO NEL QUARTO VANGELO
1. DIO-PADRE SI CONOSCE IN GESU

Il primo testo nel quarto Vangelo, che si concestrita relazione tra il Padre e il Figlio o,
meglio ancora, sulla conoscenza di Gesu come FeglibDio come Padre & quello relativo ai
vv. 14 e 18 del Prologo. Siamo alla fine di quds&io introduttivo, dove Giovanni descrive
Gesu Cristo sul piano della storia. Il tema si paésumere cosi: in Gesu-Messia € stata fatta
conoscere alluomo «la grazia della verita» e \elazione definitiva, che supera e porta a
compimento la Legge mosaica (cf. Gv 1,17).

Il v. 14, dopo aver solennemente affermato I'inearane del Figlio di Dio, dice che i di-
scepoli hanno contemplato la gloria del Verbo inaéw, cioé

la gloria che egli possiede come Figlio unigengowto da presso il Padre, pieno della grazia deliéa(v. 14).

Gesu ¢ la rivelazione di Dio, ma in modo nascostonéde. In questo Gesu si € resa visi-
bile la gloria piena «della grazia della veritaxl Nnguaggio biblico «la grazia della verita» e
il dono della rivelazione, che Dio-Padre nel sumiemso amore ha fatto all’'umanita in Cristo.
Ma di quale rivelazione si tratta? La rivelazioriee dUomo-Gesu e veramente il Figlio di
Dio, soggetto della missione salvifica del Padfe@v 3,16-18; 1Gv 4,9) e, quale Figlio uni-
genito, fa conoscere all'uomo la paternita di Dio.

Del Verbo incarnato si dice dunque: «pieno delldt&e, ossia € tutto quanto rivelazione. Il contendi
quella rivelazione & indicato con le parole «hosiagendus para patrés»: egli € «la verita», ossiada
lazione definitiva, in quanto manifesto se stessoe Unigenito che é presso il Padre e che vienPalal
dre; e questa verita fu la grazia del Padre, disstno supremo che ci fece il Padfe.

Il v. 18, finale del prologo, offre un’ulteriore isgazione sul tema: Dio-Padre si conosce
in Gesu. Si tratta qui non del Figlio di Dio, vitemel seno del Padre, ma di Gesu Cristo, Il
Verbo incarnato. Cosi va letto il versetto:

Dio nessuno I’ha mai visto: proprio il Figlio unigigo che in una unione di amore é (rivolto) versPa-
dre, egli lo ha fatto conoscere (v. 18).

Giovanni afferma, anzitutto, la radicale invisitdlidi Dio (cf. Es 33,18-23). Solo il Figlio
di Dio, proprio perché viene da Dio, e in gradsdbprire il segreto: tutte le ricchezze umane,
infatti, passano attraverso il Cristo. Solo il Faglinigenito ha potuto rivelare il Padre; e la ri-
velazione messianica e definitiva del’'uomo-Gesnsiste nel fatto che egli si € mostrato ai
suoi, vivendo sempnevolto verso il seno del Padre. Il sedel Padre, nel linguaggio biblico,
e I'immagine tipica dellamore e dell'intimita: tatla vita di Gesu si svolse come vita filiale

8 |. DE LA POTTERIE, Prologus S. Johanni®oma 1975, 113.
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in un atteggiamento di ascolto e di obbedienzaadr®, in un rapporto di amore con il Padre e
come manifestazione dell’amore del Padre. EccohgeilcGesu giovanneo non cerca mai se
stesso o la propria gloria, non dice le sue paaien prende le distanze dal Padre: cerca uni-
camente di ascoltare il Padre per manifestarnelibvEgli € la rivelazione personificata di
Dio. Per questo la vita di Gesu é per 'uomo l@lazione completa, la pienezza della verita.

Il prologo termina in ginocchio, in adorazione datvalla Faccia invisibile del Padre, la cui glogar-
raggiata per noi sul volto di un uomo, il suo Figlinigenito, Gesui Cristd.

2. IL RAPPORTO DI CONOSCENZA TRA GESU E IL PADRE

Nel Vangelo di Giovanni diversi testi evidenziahoapporto di conoscenza e di recipro-
cita tra il Figlio e il Padre. Cercheremo di satiebrne alcuni che meglio esprimono
I'intimita e la comunione tra loro, per poi coghkeit segreto che fonda il loro legame.

2.1 GESU CONOSCE ILlPADRE PERCHEFIGLIO

La prima volta che Gesu chiama Dio ®Redree quando a Gerusalemme caccia i rivendi-
tori dal tempio

Non fate della casa del Padre mio una casa di hoef24.6).

Con questo gesto profetico Gesu si proclama Fjlidio in senso personale. Egli parla
di Dio in modo unico e nuovo, chiamandolo: «ll Radnio». Questa formula, che dichiara
che Dio ¢ il Padre proprio di Gesu, verra usatabper26x nel resto del Vangelo (cf. 5,12.43;
6,32.40; 8,19.38.49.54; 10,18.25.29.37; ecc.).

Ma nella proclamazione fatta nel tempio il Criserlp anche dellaasadel Padre suo in
maniera simbolica. Nell’AT il tempio era considerda casa di Dio e il centro del culto e-
braico (cf. Es 25,40; 1Re 16,1; Sal 122,1). In @iov il vero tempio, che sara distrutto, ma
poi in tre giorni risorgera con la risurrezione dab corpo, € la persona stessa di Gesu (cf.
2,19-22). Difatti nelle parole, che il Maestro daadiscepoli nell’ultima cena, viene ripreso
questo linguaggio simbolico: «Nella casa del Paiie@ ci sono molte dimore» (14,2). Ormai
non si parla piu di tempio materiale o di pietreg di familiarita con Dio nel nuovo tempio,
quello escatologico e definitivo, cioe la casa dimabita il Padre e il Figlio, «luogo» della lo-
ro intimita e comunione. In questa casa, che Gespapa con il suo esodo pasquale e dove
abitano il Padre e lo Spirito, sono chiamati a revgli uomini.

2.2 (ESU CONOSCE ILPADRE PERCHE'MANDATO” DA LUI

Un altro aspetto che mette a fuoco, in modo pidigoro, il rapporto di conoscenza tra il
Padre e il Figlio € quello legato alla missioneetatrice e salvifica che Gesu ha ricevuto dal
Padre. Gesul & linviato del Padre che conosce ua diene e dove va (cf. 8,14). E venuto
dall'«alto», da Dio: «lo non sono venuto da me*28, ma «sono venuto in nome del Padre
mio» (5,43; cf. 3,2). Il Cristo é tanto consapevdi@ssere «mandato» (4,34; 5,24.30.37. 38;
6,29.38.39.44; ... ), che non si sente mai sol@:n@n sono solo, ci sono io e colui che mi ha
mandato» (8,26.29).

All'inizio della sua vita pubblica dira:

8 D. MoLLAT, Dieci meditazioni sul vangelo di Giovan®irescia 1966, 15.
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Mio cibo € fare la volonta di colui che mi ha matuda portare a termine la sua opera (4,34).

Alla fine della sua missione nella preghiera de#’dice al Padre:

“Ho portato a termine I'opera che mi hai dato deefa(17,4), e sulla croce esclama: “E compiuto”
(19,28.30).

Ma quale «opera» egli ha portato a termine? Quilellar conoscere Dio all'uomo. Il pro-
feta di Nazaret sa che I'umanita ha bisogno di ®iche solo lui, il Figlio diletto del Padre,
che vive in unita di amore con lui, puo introdualta conoscenza di un Dio-amore. E chi e
I'inviato per questa missione? E colui che rappmséa persona che lo invia, colui che parla
e agisce in nome di questa e si pone a suo comgbetizio, cercando di immedesimarsi il
piu possibile con il pensiero, la parola e la védodel mandante.

Il testo che meglio sottolindarigine di Gesu nel Padreé quello di Gv 7,25-30. | pelle-
grini giunti a Gerusalemme per la festa non saruila el progetto di uccidere Gesu, ordito
dai capi del popolo. Questi, infatti, dopo la paiparte dell'insegnamento esposto dal Mae-
stro nel tempio, esprimono varie opinioni sullagoeralita e 'operato di Gesu:

Non e lui che cercano di uccidere? Guardate coma pabblicamente e non gli dicono nulla. Forse-i ¢
pi hanno conosciuto che & veramente il Cristo? Z&v26).

Anche i capi del popolo credono di conoscere lioegdi Gesu, di conoscere chi egli sia,
ma non sanno andare oltre il loro limitato orizaoition sanno che Gesu viene da Dio e che
guesta e la sua origine. Davanti a queste divepggomi, non aderenti alla realta, Gesu e-
sclama:

Si, voi mi conoscete e sapete da dove provengarEpmpn sono venuto per conto mio, ma chi mi ha in-
viato € degno di fede e voi non lo conoscete. loolmosco perché vengo da lui ed € lui che mi hadaran
to (vv. 28-29).

Non é dalla conoscenza dell’origine umana chea@nnsciuto il Messia, ma solo dal fat-
to di essere «mandato» da Dio. | giudei possonosa®are 'origine terrena di Gesu, ma non
quella celeste. E Gesu fa appello, circa la sugir@idivina, all’autorita stessa di Dio, che lo
ha mandato. Egli non & venuto da se stesso. Len@sione I'ha ricevuta direttamente da Di-
0. Chi non conosce l'origine divina di Gesu, nonasce il Messia e hon conosce Dio stesso.
Gesu, invece, conosce il Padre, perché vive sempué fondando in lui la sua origine e tro-
vando in lui la radice della sua opera.

Il Cristo ha compiuto tale «opera» fino ad «essenalzato sulla croce» (cf. 3,14; 8,28;
12,32.34). Eqgli € vissuto perfettamente sottomesswlere del Padre. Ha eseguito anche nei
minimi particolari il disegno di Dio su di lui. Tigt questo si manifesta chiaramente nei Van-
geli, dove c’é una necessita che sovrasta l'int¢eadel Cristo (cf. Mt 16,21; 17,12; Mc 9,12,
Lc 9,22; 17,25; 24,26). Tale norma sovrana egletme nella Scrittura e la esegue con totale
obbedienza di Figlio.

2.3 (ESU CONOSCE IlPADRE PERCHE COMPIE LA SUA VOLONTA
Il quarto evangelista piu volte evidenzia che @li6i guarda incessantemente il Padre, che

e la fonte della sua conoscenza e della sua messiarto trae origine dal Padre: il suo inse-
ghamento, la sua attivita, ogni potere:
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La mia dottrina non & mia, ma di colui che mi handsto (7,16). La parola che avete ascoltato noraé m
ma del Padre che mi ha mandato (14,24).

lo non ho parlato da me stesso: il Padre che midradato, lui stesso ha stabilito che cosa devoeditee
cosa devo insegnare (12,49).

Il Figlio non fa nulla da solo, ma parla secondnségnamento e la volonta del Padre (cf.
8,28). Gesu € in ascolto del Padre con uno sgudirohberiore contemplazione e trasmette le
sue parole, anzi fa conoscere la parola del Pamltiebene, che lui stesso per I'evangelista e
tale Parola. Commenta egregiamente sant’Agostino:

Quale ¢ la dottrina del Padre, se non il VerbdRdelre? Cristo stesso € la dottrina del Padre,aiet@gli

e il Verbo del Padre. Siccome pero il Verbo non pssere di nessuno, ma dev’essere di qualcune, chia
mo sua dottrina, in quanto la dottrina € lui stegsla chiamo non sua, in quanto egli & il VerbbRire.
Infatti cheé:sos’é tanto tuo quanto tu stesso? ecos& tanto meno tuo quanto tu stesso, se cibuchei &

di un altro?

Tutta la vita di Cristo dal momento dell'incarnazéoa quello della sua morte € un accet-
tare il disegno del Padre (cf. Eb 10,5-10). E inv@nni, in modo particolare, le opere fatte da
Gesu e le parole dette da lui rientrano nella vidlalel Padre. Tutto € esecuzione fedele di cio
che fa e dice il Padre:

Il Figlio non puo far nulla da se stesso, se ndnctie ha veduto fare dal Padre; perché tutte le clos fa
lui, le fa, allo stesso modo, anche il Figlio (5,19

C’e completa unita e identita nell'operare tra RagliFiglio: il Padre agisce e il Figlio ri-
produce. Questo atteggiamento di comunione inti@&adre e Figlio e di dipendenza totale
di questi nei riguardi del Padre, che si esprimd’ameore fiducioso del primo e
nell'obbedienza interiore del secondo, e carattedisdel quarto Vangelo (Cf. 1,8; 7,16;
14,10; 17,4; 19,30). Sant’Agostino commenta:

Il Figlio ode e il Figlio vede, e il Figlio € questedere e questo udire. Il suo vedere s’identifaasuo
essere, come s’identifica col suo essere il sugeuti te non esiste questa identificazione ftadl vede-
re e il tuo essere; infatti, se perdi la vista peanitinuare a vivere, cosi come puoi continuaréverg se
perdi I'udito®

Ma su che cosa si fonda tale vita di comunioneesiguidentita di volonta e di azione? Si
fonda sull’amore: «Il Padre infatti ama il Figliog manifesta tutto cid che fa» (5,20a). E
I'amore che spinge il Padre a donare al Figlioule gpere, a renderlo partecipe della sua atti-
vita e ad agire in lui. Tutti i segreti del Padome rivelati al Figlio. E per questo che al termi-
ne della vita pubblica il Cristo dira:

Le cose che io vi dico, le dico tali e quali ledete a me il Padre (12,50).

La dottrina di Gesu, dunque, le sue parole, laveuiga, le sue opere, tutto viene dal Padre
e Gesl compie ogni cosa in adesione perfetta @dlavslonta. E ovvio, allora, secondo Gio-
vanni, che Gesu e il perfetto rivelatore del Palirgparola del Padre, la verita del Padre. Cio
che il Cristo ha vissuto nella vita pubblica é fedente compiuto anche nell'ora della prova
finale della sua vita. Sappiamo, infatti, che at€@mani Gesu accetta interiormente e libera-

8 AGOSTING In Johannen®?9,3: PL 35, 1629 (tr. di E. ABIDOLFO, Commento al Vangelo e all’Epistola
ai Padri di San GiovanniRoma 1968, 653).
8 AGOSTING In Johanneni8,10: PL 35, 1542 (tr. citata, 429).
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mente la volonta del Padre. La sua passivita asstiova la spiegazione proprio nella pre-
ghiera dell’'orto degli Ulivi:

Padre mio, se € possibile, passi da me quest@galitavia non quello che io voglio, ma quello chei
tu (Mt 26,39 e par.).

E anche in Giovanni, dice ai suoi discepoli cheaea di liberarlo:
Non berro il calice che il Padre mi ha dato? (18,11

Per Gesu anche la passione € un volere del Padueegli risponde entrando nel sacrifi-
cio con un’obbedienza docile e totale.

3. OBBEDIENZA E FIGLIOLANZA DI GESU AL PADRE

Dopo aver riflettuto sull’intimo rapporto tra Gestil Padre, viene spontaneo chiedersi:
qual e il segreto di questa radicale apertura a?Dib fondamento piu profondo
dell'obbedienza di Gesu al Padre risiede nel legelneeesiste tra la sua completa disponibili-
ta e la sua figliolanza divina. Giovanni ha vastiehe illuminano questo aspetto. Entrare
nella volonta del Padre per Gesu e I'espressiotia siéa persona, della sua intimita con Dio.
In lui tutta la sua persona, ossia cio che € elwgfa, e filiale.

Un testo chiaro in proposito € il brano di Gv 14 7fiportato nel contesto dell’ultima ce-
na. In 14,6 Gesu aveva detto: «lo sono la viaelita e la vita» e naturalmente i discepoli,
per bocca di Filippo, esprimono la loro incomprensi. Poi il Maestro aggiunge:

Se mi conosceste, conoscereste anche il Padremaid,ora in poi voi lo conoscete e lo avete vedhto.
Filippo: Mostraci il Padre e ci basta (14,7-8).

Ancora una volta Filippo non ha capito che si &ait andare al Padre nella persona di
Gesu, per cui il Maestro, con tristezza mista éatpazienza, dice al discepolo:

Da tanto tempo sono con voi e non mi hai conos@i@bi vede me, vede il Padre. E come puoi dire: mo-
straci il Padre? Non credi che io sono nel Padté’adre in me? Le parole che lo dico a voi nodit®
da me, ma il Padre che dimora in me, € lui che demepopere (14,9-10).

La gloria di Dio, dunque, risplende sul volto digBe perché la conoscenza vera di Dio
non € una filosofia 0 una teoria, ma I'esperiertpaica di Cristo. Per vedere il Padre nel Fi-
glio, occorre credere nella reciproca unione tra.l& nella fede che si conosce la compre-
senza tra Gesu e il Padre. Questa unita, pur sieflalistinzione, € un mistero che si puo intu-
ire solo attraverso le parole e le opere del Venbarnato. Quando Cristo parla, il Padre par-
la; quando Cristo opera dei segni, € all'operadipza del Padre (cf. 5,17-26; 8,28; 9,16-23;
10,25-38; 12,49).

Giovanni rivela, dunque, questa realta: la dipemdeti Gesu dal Padre, la perfetta sinto-
nia alla volonta del Padre, la completa obbedieh®adre. Il Figlio, infatti, &€ interamente re-
lazione al Padre, movimento di amore verso di®eésu in questa condizione filiale sembra
annullare fino in fondo la sua volonta in una tetabbedienza da collocarlo in una dialettica
di dominio e di alienazione. Tutt'altro. Siamo r@itline del’amore che rinuncia al possesso.
E proprio in questa radicale apertura e obbediahBadre che egli ritrova la sua liberta e la
sua consistenza di Figlio. Per Gesu vanno semprenie: potere ricevuto, missione rivelatri-
ce, obbedienza e comunione di amore con il Padaetulto si fonda sull’'amore del Padre per
il Figlio.
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L'amore del Padre genera il Figlio per inviarlo mebndo, affinché nel Figlio il mondo conosca il Rad
(17,23). Il Padre infatti dimostra il suo amoreseil Figlio mettendogli tutto nelle mani (3,353cendo-

gli compiere le sue opere (5,20), dandogli i sudira (15,9-10), affidandogli il suo nome perchdi ég
faccia conoscere (17,26), senza nascondergli nessyreto (15,8-9.15). E il Padre lo ama doppiamente
perché egli compie la sua missione interamentacifi fondo coronandola con la sua morte pienamente
accettata (10,17.

4. RECIPROCITA E COMUNIONE TRA GESU E IL PADRE

Il mistero della filiazione divina, che costituésta realta di Gesu, viene espresso da
Giovanni con parole semplici ed espressioni di uit@ana vissuta: € una relazione vitale di
unita di vita (cf. 6,57), di presenza continua 63,10,38; 14,10; 16,32), di conoscenza reci-
proca e di comunione piena (cf. 16,15). Il reciprogpporto tra Gesu e il «Padre suo» si ma-
nifesta anche in diversi aspetti della loro vit@aimunione.

C’e anzituttocomunione nella conoscenia senso assoluto, riservata solo a Gesu e al
Padre: «Come il Padre conosce me e io conoscalieRP410,15). Qualcosa di simile si trova
in Matteo:

«Nessuno conosce il Figlio se non il Padre, e messanosce il Padre se non il Figlio e colui allguk
Figlio lo voglia rivelare (Mt 11,25-27).

C’é anchecomunione nell’'amore«lo amo il Padre» (14,31; Cf. 15,10), ma anchéaH
dre mi ama» (10,17). Per Giovanni conoscere sigméntrare nel mondo dell’lamore e sentir-
si amati con quell’amore che il Padre nutre versaglio per la disponibilita di questi al dono
della vita sulla croce.

C’e poicomunione nell'inabitazione<lo sono nel Padre e il Padre € in me» (14,11); «Tu
sei in me, Padre, ed io in te» (17,21). Questa autumanenza esprime bene la relazione vi-
tale di tutto I'essere e I'agire di Gesu con Dialfea(cf. 10,38). Naturalmente questa profonda
reciprocita suppone una stretta unita del Figlio itéadre: «lo e il Padre siamo una cosa so-
la» (10,30), che Giovanni spesso esprime con ladte di mutua immanenzassere in (éi-
nai en)erimanere in (ménein en):

Il Padre € in me e io sono nel Padre» (10,38)setw nel Padre e il Padre € in me (14,11; cf. 4,10

Come I'amore del Padre al Figlio si realizza nelitcomunicazione e nel dono della pa-
ternita, e 'amore del Figlio al Padre si compid’abbedienza e nella totale docilita filiale,
cosi I'amore, a cui & chiamato 'uomo, sta nell@glere 'amore divino e nell’entrare in co-
munione di vita tra il Padre e il Figlio.

Dice bene Origene:

A nostro parere il Signore conosce quelli che samm, in quanto si € mescolato con essi e ha caratmi
loro la propria divinita e li ha presi, per dirlalevangelo (cf. Gv 10,28), nella sua mano: chi ereel

Salvatore, infatti, & nella mano del Padre e, sen@cadra da solo per essersi allontanato dalte rdia
Dio, non ne sara strappato: “Nessuno infatti pstrapparlo dalla mano dei Padre” (Gv 10,%9).

87 H. vAN DEN BUSSCHE Giovanni,Assisi 1970, 261.
8 ORIGENE, Comm in JohannemXIX, 4, (tr. di E. CORSINI (ed)Commento al Vangelo di Giovanni,
Torino 1968, 569).
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LA VITA DI COMUNIONE TRA GESU E | SUOI
LA VERA VITE E | TRALCI (Gv 15,1-17)

L'immagine biblica della «vite» e dei «tralci», gentata nel Vangelo di Giovanni
(15,1-17), offre all’evangelista lo sfondo per d@gere il rapporto tra Gesu e il disce-
polo, tra 'uomo e il suo Dio. Gesu istruisce laastomunita circa l'identita e la situa-
zione che essa deve vivere nel mondo. L’identiteigihe dallo Spirito che Gesu stesso
le dona. L'esistenza le & assicurata dalla partazipne alla vita di Gesu, tramite |l
vincolo delllamore. L'impegno del cristiano, allgra portare frutto: non qualcosa di
esteriore e passeggero, ma il dinamismo di un’aspea che dal Padre si comunica e
si dona agli altri attraverso il comandamento daitiore vissuto sull’esempio di Cristo.
In questa luce la comunita cristiana si qualificante la societa dell’amore vicendevo-
le, espressione della vita e della liberta, che Wweasesso ha ricevuto dal Padre.
L’identita dei discepoli acquista cosi una dimengimuova: essi sono gli amici che
condividono la gioia del Maestro e ne prolunganan&sione fino a contaminare tutti
gli uomini.

Per capire la celebre pagina del discorso tenut@eatal I'ultima sera della sua vita ter-
rena, soffermiamoci brevemente sul contesto clprdaede e che la segue. Gesu sta per la-
sciare i suoi discepoli e far ritorno al Padre,@agerli assicurati che non li abbandonera, an-
Zi tornera tra loro per dimorare nei loro cuori ¢dobRadre e lo Spirito di verita (cf. 14,12-18).
Il futuro dei discepoli &€ cosi inaugurato dalla waivenuta di Gesu e dal dono dello Spirito,
resi possibili dal suo ritorno al Padre. L’elemeoh® caratterizza la comunita dei discepoli e
la qualita della fede nei confronti del Maestrgpressa in termini di comunione e di amore.
Rimanere intimamente uniti al Signore diventa, rallda condizione essenziale per portare
frutto e partecipare al dinamismo vitale di Criggorto e vivo. Gesu, nella sua missione sto-
rica, ha rivelato il volto di Dio-Padre. Solo cldaisce a lui € in grado di fare I'esperienza di
fede e di amore e di incontrare Dio stesso e diresdestinatario delle promesse e dei doni
dello Spirito (cf. 14,23-29).

Poi Gesu suscita nei discepoli, con immagini sutjge® parole toccanti, il bisogno di
vivere legati alla sua persona divina (cf 15,1-Kiamo di fronte a un secondo colloquio di
Gesu (cf. 15,1-16,33). Il messaggio teologico ¢hpiarto evangelista offre alla chiesa € una
panoramica sull’'esistenza cristiana che la comgid@annea viveva alla fine del primo seco-
lo e soprattutto un’acuta riflessione sulla sitoagi esistenziale che ogni discepolo di Cristo,
immerso nel mondo tra mille prove e persecuzioevedvivere circa I'apertura all’azione del-
lo Spirito Santo, il dinamismo della sua realizoag nella storia e la vita di comunione con |l
Signore risorto in mezzo alla comunita cristiamacui legge e 'amore fraterno.

Giovanni, nel primo colloquio (14,1-31), ha presgatl Maestro che, prima di lasciare
i suoi per ritornare al Padre, consola e raffoezéetle dei discepoli con la promessa del suo
ritorno assieme al Padre e allo Spirito Santo papchre nell’intimo del loro cuore. Ora, nel
secondo colloquio (15,1-16,33), egli ci presentalGehe insiste sulla necessita della vita di
comunione con la sua persona e sul significatotsgie che essa racchiude per l'intera vita
cristiana. Il brano 15,1-17, come si e intraviselanstruttura letteraria, € un’ampia sezione
con alcune parole-chiavi che ne determinano l'uri&dre (vv. 1.8.9.10.15)yimanere in
(vv. 4.5.6.7.9.10)portare frutto(vv. 2.4.5.8.16),amare (vv. 9.10.12.13.17). Abbiamo ac-
cennato al duplice quadro, con il quale si apedondo colloquio che presentarihshal
della vite e dei tralci (vv. 1-8) e le parole diieggazione sul tema del rimanere uniti
nell’amore (vv. 9-17). Siamo in presenza del cotssehema, familiare all’evangelista: fat-
to o parabola e discorso di chiarificazione (ci-56; 17-47; 10,1-6.7-18 ... ). Gesu, dunque,

55



si presenta come colui che conclude I'alleanzalasgua comunita, identificandosi come la
vera vite. A essa il Signore chiede di portaretifreitdi trasformare in prassi di vita il suo in-
segnamento.

La comunita cristiana che pone al centro della\steala Parola di Dio e porta i suoi
membri a viverla sinceramente nel loro cuore, sifiga, si rinnova e cresce sempre di piu.
Ed essa, rimanendo legata a Cristo, porta fruttatdu di vita eterna e stabilisce una mutua
immanenza tra lui e i suoi, col realizzare le padl Maestro: «rimanete in me ed io rimarro
in voi» (v. 4). «Le parole rimangono in noi, quarfdociamo quanto ci ha ordinato e deside-
riamo quanto ci ha promesso; quando invece le at@grimangono nella memoria, ma sen-
za il riflesso della vita, allora il tralcio non fau parte della vite, perché non attinge vitaalall
radice»>® Rimanere in Gesul senza mai abbandonarlo: ecocheidl Cristo chiede a ogni co-
munita di fede, provata dalle persecuzioni dellta,vdalla superficialita e dal pericolo
dell'incostanza di fronte alle esigenze della fede.

La legge & questa: rimanere in Cristo per portawgdf® Chi rimane unito a Gesu
nell'ordine della salvezza produce frutti di vitehi si stacca inaridisce e muore. Il testo a
questo punto evidenzia un concetto assai carovatigelista: Cristo € I'unico Signore e il
centro della vita del’'uomo; la non-unione con éudestinata a una radicale sterilita. Come
non & possibile un’esistenza umana senza riferion@mio e al trascendente, cosi non € pos-
sibile un’autentica vita cristiana senza un suoiceadento nella fede in Gesu e
un’obbedienza alla sua Parola. Il discepolo chezpguesta intima comunione di vita con |l
Signore «e gettato via come il tralcio e si sepaa;viene raccolto e gettato nel fuoco a bru-
ciare» (v. 6), cioé viene estromesso dalla comutetaliscepoli come un ramo sterile e viene
gettato nel fuoco, cioé sottoposto al giudizio & alondanna (cf. Ez 15,1-8; Mt 3,10;
13,30.40). Dunque per i discepoli non c’e altrasiuita che rimanere uniti a Gesu-vite,
I'unica Persona in grado di vivificarli. Separatisi Cristo significa non aver altra scelta che
il fuoco, o come lapidariamente si esprime il vescdi Ippona: «ll tralcio deve scegliere tra
una cosa e l'altra; o la vite o il fuocéb.

Al rapporto di intimita tra Gesu e la comunita descepoli, va aggiunta I'equivalenza
tra Gesu e la sua Parola. Accogliere la Parolaediu@® accogliere la sua persona e il suo mi-
stero.

CONCLUSIONE

L’esistenza cristiana, come la stessa vita di @risbn € solo dono, gratuita, servizio, in-
timita di amicizia, ma anche qualcosa che e diffegcavalica I'ambiente in cui si vive, € a-
more che si dona a tutti con generosita. La fedengunione in Cristo, & «dimorare» e avere
una comune esperienza di vita. Forse fara sende@ Giovanni la sottolineatura di Gesu
che il comandamento dell’amore fraterno va visslgntro la comunita dei fratelli di fede, a
differenza invece dei Sinottici, dove lo stesso andamento verso il prossimo € inteso come
amore universale, fino al nemico (cf. Lc 6,27-3Bjovanni, a ben riflettere, non e restrittivo,
ma preferisce porre I'accento sul fondamento delbee piu che sulla sua universalita: egli

% AGOSTING In Johannen81,4 PL 35, 1842.

% 1] verbo «rimanere in» & utilizzato frequentemetiéeGiovanni e ha valore non statico ma dinamico.
Esso stabilisce il discepolo nella situazione dtayrdi comunione e di amore che scaturisce dalie fin Gesu
ed esprime l'idea di immanenza reciproca tra Gedli Radre, tra Gesu e i suoi specie in questo brano
(15,4.5.6.7.9.10). Esso si incontra 41x nel qusigngelo, specie nei testi 6,54; 10,14-15; 14,20-23.

%t AGOSTING, In Johannen81,3 PL 35, 1842.
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preferisce insistere sulla vita di comunione intioh@ unisce il Padre e il Figlio. Ora, proprio
guesta ragione ci fa capire che il vero amore finaténon si esaurisce dentro i confini della
comunita cristiana, in cui ogni discepolo vive, gier I'amore fondato su quello del Padre e
vissuto in pienezza tra fratelli di fede & un elatedi dinamismo apostolico. Piu si vive in
profondita la fede e I'amore, piu tutti sono sp@ttonoscere la testimonianza del vero disce-
polo di Gesu. Con Sant’Agostino diciamo:

Rimanga dunque I'amore: questo € il nostro fruttee€o amore consiste ora nel desiderio, non esserara
stato saziatd’

ma dove regna questo amore scambievole i discdp@ntano segno storico e concreto
di Dio-amore nel mondo. Alla spiritualita debolendolti cristiani che sentono la loro religio-
sita come un obbligo o come un peso da portare) @Gegpone una religiosita della comunio-
ne interiore e dellamore gioioso e donativo. 8tth, in conclusione, di coltivare bene la vita
di Gesu in noi, perché la grande vigna del Sigmalemondo cresca nell’lamore scambievole
e si sviluppi sempre piu verso 'unita.

Gv 19,30: morte di Gesu

A differenza di cio che si legge in Mt 27,34, ddsesu rifiuta la bevanda stupefacente
(vino mescolato con fiele) che gli viene offerta penuare la sofferenza, e in Mt 27,48, do-
ve non si dice che Gesll beva I'acEtd,testo giovanneo precisa in maniera esplicite Gle-
su «prese l'aceto». Il valore positivo del gestmpato da coloro che partecipano alla scena
ne risulta sottolineato. Si tratta persino, in balsemovimento della frase che esprime la logica
dell’'adempimento, di cido che permette a Gesu diggue alla piena realizzazione dell’amore
e di dire: « E stato adempiuto’$Un conto & infatti, per i testimoni, leggere tuti@!’interno
del loro atto di fede alla luce della Scritturayire conto € raccogliere questo insegnamento
dalle labbra di Gesu morente. Un conto e seguine l@ sguardo delllamore, gli ultimi detta-
gli di una vita che si conclude con la morte dettidto, e un conto é cercare di cogliere le sue
ultime parole. Queste illuminano tutto, cosi coméne illumina e rivela I'origine. Hanno va-
lore di estremo testamento.

L'ultima frase del Verbo consiste in una sola pardktélestaE E-stato-adempiuta
Questo é I'ultimo verbo del Verbo, senza altro gmitp» se non colui che lo proferisce: egli
stesso. Questa vita, questa morte: questa perleosiae relazioni e il suo mondo, tutto cio di
cui ci parla il Vangelo secondo Giovanni si condeirs questa Parola che suggella 'amore
per sempre.

La descrizione seguente inverte I'ordine della sega usuale. Coloro che assistono i
morenti lo sanno bene: I'ultimo respiro viene pridelinclinazione definitiva del capo. Qui
invece, a proposito di Gesu, ci viene suggeritg emehe e soprattutto in questo momento,
nessuno gli toglie la vita, ma & lui stesso a darar

«Sono molti gli autori che ammettono I'ambivalerdsdl'espressione. Essa puo significare nello stesso

92 AGOSTING, In Johannen86,3 PL 35,1852,

% paralleli in Mc 15,23: «Non ne prese»; 15,36; B¢3B (dove troviamo un solo tempo di questo movi-
mento, senza l'indicazione di una reazione da mhresu).

% perfetto passivo del vertieleq gia usato in 19,28 con «tutte-(le)-cose» comestig, distinto dae-
leiod, presente nel medesimo versetto con la Scrittoraecsoggetto. | due verbi segnano il punto d'arrivo
dell’'amoreeis telosmenzionato in 13,1.

% Gv 10,18. In nota, D. Mollat scriveva: «Il quaMangelo insiste nello stesso tempo sulla libersolkas
ta del Cristo nella sua morte (13,1-3; 14,30; 1&83130) e sulla sua assoluta sottomissione neraotifdel Pa-
dre (5,19.30; 8,28; 14,30; ecc.)».
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tempo “rese lo spirito” e “trasmise (diede) lo $pit>. « E un dato di fatto che I'espressione “darspi-
rito”, nel senso di morire, non s’'incontra nell’mhita: né in grecgaradidonai to pneumané in latino:
tradere spiritum (...) In primo luogo, le parole “diede lo spifitalicono che I'ultimo sospiro di Gesu &
proprio la sua morte. Ma, come la parola ebraia&rucosi la parola grepmeumae quella latinapiritus
possono avere quattro significati: vento, alitég,aspirito (cf. 3,1-24). (...) In funzione di quesimboli-
smo biblico, Giovanni introduce, nel significatarpario della formula “diede lo spirito”, un sensi -
levato, senso che la nostra lingua, in mancanzaodii migliori, non pud esprimere se non ripeteralo |
formula, ma con una maiuscola: “diede lo Spiritof. (7,39; 14,26; 16,7; 16,13). (...) Alla fine debBua
missione, Gesu esprime il suo desiderio che venga che deve continuare la sua missione nel cuore
degli uomini; e al momento della sua morte, eglssb inizia il tempo dello Spirito, che dara dopsua

risurrezione. Da quel momento, lo Spirito guider&hiesa sino alla consumazione dei ten%’Bi».

Nel contesto di Gv 18-19, e anche nel contestaampio di Gv 13-19, il verboconse-
gnareparadidonainon pud non richiamare, per illuminarle in manidedinitiva, le sue di-
verse occorrenze a proposito del tradimento di &iwd della consegna di Ge¥u.
All'«cantidono»"® del tradimento corrispondeva il dono del boccawéutte le manovre di cui
e stato vittima e che sfociano nel suo morire stritee, prendendo su di sé ogni malevolenza
e ogni possibile segno di benevolenza umana, Gestisponde con il dono per eccellenza
del suo Spirito: la sua vita, il suo amore cheelgal al Padre cosi come agli esseri umani suoi
fratelli e sorelle. Nell’Antico Testamento lo Spiriha soltanto, in questo senso, una connota-
zione profetica. Il seguito del racconto, in Gv1E323, lo mostrera con maggior chiarezza.
Gesul «soffiera» sui discepoli, con un soffio creatoLo Spirito che viene dato fin da questo
momento coincide con lo Spirito che aleggiava sadieue'™° E lo Spirito del Verbo tramite il
quale tutto é stato fatto (Gv 1,3). Durante la Basgjudaica, nel momento in cui Dio & cele-
brato per aver salvato il suo popolo, viene anareetietto per i frutti della terra. Il Salvatore
e il Creatore del mondo e di tutto cio che essdiena. Al momento della sua morte, viene
effuso lo Spirito del Signore, per mezzo del quateo fu creato. Egli rinnova la faccia della
terra (Sal 104,30).

Il quarto Vangelo si sofferma sul momento crucidé colpo di lancia. Questa fine
sembra interminabile. Si direbbe che non finisca dndinire! E importante insistere su que-
sto punto. Malgrado tutte le precauzioni legaliteati, e anche a causa di esse, c’e stato spar-
gimento di sangue. E per un semita, per la Scaiiteirquindi per Giovanni, il sangue ¢ la vita
(Lv 17,11). Lo e anche per la legislazione deutenoistica (fondamento essenziale délta
lakah di Israele), che trova un’eco nella necessitaatlign via il corpo la sera della Prepara-
zione (Dt 21,22-23). C’é stato un crimine. Ma iintinale non & quello che si pensa! Il suo
sangue - al singolare! - non e vendicatore: € &taa. Il processo davanti a Pilato lo dimo-
stra in maniera evidente, come tutto il Vangelactusato é stato condannato in base a una
testimonianza falsa, contro un comandamento delloge (Es 20,16; Dt 5,20). E un altro ar-

% |. DE LA POTTERIE, La passione di Gestl43-145. Origene interpreta I'espressione: «d@a@pirito»,
nel senso di una descrizione della morte del Cestmme segno dellimmunita dalla corruzione dglosero
conseguita attraverso la risurrezione. Per Giovamisiostomo, il termin@neumaindica la respirazione, segno
della vita; il modo in cui Gest muore manifest&idnfo della sua maesta, della sua regalita, dellassoluta
signoria su tutti e su tutto. Nell'interpretaziotieT eodoro di Mopsuestia, I'accento € posto sublarta con cui
il Cristo accetta il sacrificio supremo. In Cirilth Alessandria, lo spirito € lasyché 'anima del Signore; la de-
scrizione evangelica della morte € intesa comdaziene della nostra salvezza.

9" Gv 13,2.21; 18,2.5.30.36; 19,11.16.

% Sj potrebbe rendere in questo modo il gioco doleadella coppia verbale greadidonai-paradidonai
intraducibile se non facendo ricorso a una copp@aga come: «dono-antidonox».

% Cf. Gen 2,7; Ez 37,9 (nuova creazione); Sap 1%E1dpportuno ricordare anche i precedenti passi gio
vannei sullo Spirito, e in particolar modo quebthintenuti nel discorso dell’ultima cena: 14,16-17.25,26-27;
16,7-11.12-16. Il rapporto con Gen 2,7 € indicadréodoro di Mopsuestia e da Cirillo di Alessandria

1% Gen 1,2; cf. Pr 8,22-31; Gb 38-39; Sal 8; 104.
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ticolo del decalogo e stato violato: «Non uccidefies 20,13; Dt 5,17). L'accusa di bestem-
mia formulata contro Gesu si & «ironicamehtktrasformata in un crimine in cui tutti sono
implicati. L'uomo ha toccato il fondo. Ma qui hacontrato la realta profonda di Dio. Questo
sangue sparso, questo sangue che dovrebbe grelzdetta al cielo finché non sara ricoper-
t0,'% per Giovanni trasforma la violenza in pacificazpii crimine dell'assassino in offerta
oblativa di sé da parte della vittima. Il dono dedipirito rispondeva al tradimento. Il sangue e
accompagnato dall’acqua. Il primo testimone a cafiégnello ingiustamente sgozzato, di-
venta il primo testimone a discarico (1Gv 5,6; Dt1bss). Copre i nostri crimini, come il Fi-
glio nella sua preghiera copriva l'incredulita deioi. Dalla ferita incancellabile sgorgano il
rimedio e la guarigione. Il crimine non e seguitdla maledizione né dalla vendetta, ma dal
perdono al di la di ogni speranza per chi vuol gere». L'ostacolo diventa mediazione su-
prema. Nella sua stessa condizione di abbandoiaglib riceve se stesso dal Padre per do-
narsi amandeis telos «per (dare) adempimento». In tal modo da compimalta Scrittura e
quindi alla Legge, la Torah, formulata e data peegnare ad amare.

Sulla stessa linea si colloca I'Eucaristia: 'amerka misericordia al posto dell’odio, sia
pure mitigato dalla legge del taglione. Il sange#’Aignello senza macchia si offre per esse-
re bevuto, affinché si donino le nostre vite. Umaia di fede e sufficiente, mescolata al
sangue dell'alleanza e all’acqua della nuova afleait sacrificio che rende santi, il Figlio di
Dio lo offre per noi offrendo la propria vita nelfaopria morte. In questa morte, viene al
mondo I'amore. L’amore € nato.

INCANTESIMO DI VENERDI SANTO
Eppure io sento una certezza
legarmi a questo
legno superstite; sento
ognuno portato da questa
condanna d’esistere.

Anch’Egli &€ dovuto tornare
fra noi dal regno di morte
in questo impetuoso
sgorgare di sangue.

E furono anzi le nostre

mani, le nostre

labbra, che ne hanno
consumato il cadavere,

a ridarGli la vita:

Egli ormai non puo pit morire.

Certezza che lega perfino
le pietre al loro essenziale
istinto: potere
d’'una magia che erompe
da noi mentre
un reticolato di pensieri
ci esilia...
Davide Maria Turoldo

19111 Giovanni indica un capovolgimento di situaziatistampo sapienziale.
192pt 21,8 (cf. le note pertinenti di BJ 1973).
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CHIAMATI A ESSERE UOMINI DI FEDE

Nei due Testamenti la fede consiste nel fondaidsbguvivente in seguito a una ini-
ziativa diving e questo ha poco a che vedere con un atto deflalpgia umana: & urpera
di Dio in noi. Pienezza di altro ordine che induce uno sradicéon@a se stessi, questa € la
risposta dell’'uomo.

Nella fede esiste un continuo progresso, che aevamitmo delle prove che Dio per-
mette per la sua purificazione. La fede sbocciméfsecondo i temperamenti, in sapienza
nell'uomo di azione, in visione nel contemplativassa conferisce al credente occhi nuovi
che gli consentono di spezzare la crosta opaca aagnimenti della storia per raggiungere
il Dio che ama e salva il mondo. La fede liberaritathiudersi nel sensibile per emergere ol-
tre il tempo nel mistero dell’eternita e coglierseénso dei racconti evangelici.

Credere, e fondarsi su Dio solo, il Dio vivo e vera Roccia incrollabile; € non mor-
morare, ma pazientare quando la promessa tarddizzegsi; € non aver paura delle difficol-
ta e non ricorrere a idoli vani come a un appoggioplementare nella solitudine della prova,
e essere forte della forza stessa di Dio.

Credere e, nella Chiesa, fondarsi su Gesu, il Signore \tiejed capire che la croce e il
cammino della gloria, € accogliere le verita chelegvano; é osservare i comandamenti del-
la Parola.

Credere, € riconoscere operante in sé e nel mondo lo Spirito di Gesu e del Padre
e ascoltare lo Spirito che fa pregare il Padre a@s#azione, che ripete la parola di Gesu e fa
scoprire il suo volto attraverso gli uomini; sigo# irradiare lo Spirito che & amore; € essere
vincitori sul mondo con Gesu grazie allo Spirito [zegloria del Padre.
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DIO PER ME OGGI

Al termine della mia lunga ricerca, quale ruoloDia nella mia vita? Dall'infanzia ho
sperimentato una profonda mancanza nella mia egstaulla terra, un’assenza attraverso la
quale avvertivo la presenza di un Altro: lui solatgva colmare questo vuoto. Lo chiamavo
Dio, lo trattavo come una persona che mi amava prateggeva nelle difficolta che sempre
sopraggiungono.

DIO INCONOSCIBILE

Ora, oggi, questo Altro non € piu per me un indiadli fronte a me, anche se elevato
nell'invisibile. Ho constatato che tendevo spontanente a farne una specie di tappabuchi
sia nell’ambito dell'onnipotenza che in quello @etlonsolazioni. Egli non e piu sullo stesso
mio piano, venendo a completare le mie insuffickeaza rimproverare le mie infedelta. Non e
piu il donatore perfetto o il giudice giusto chemio desiderio o la mia paura proiettavano su
una figura ideale. Qual & dunque questo essenéa lesistenza si impone a me? In risposta a
guesta domanda, non posso accontentarmi di fardlapgon il salmo 19 oppure con Giobbe,
né alla grandezza del mondo creato, né alla slezhal perché i progressi della scienza arre-
trano incessantemente la frontiera dellimpossitsmpre di piu 'uomo diventa signore del-
le forze sorprendenti della creazione. Mettereancorrenza Dio e I'uomo significa porre il
problema in modo sbagliato, perché vuol dire ptaretla trascendenza divina sul piano uma-
no. Ora, se € necessario rispettare I'alteritd Alalb, si avrebbe torto a confonderla con un
essere che «sta difronte a noi», pur affermandaiffexenza, per quanto grande, di statuto e
di luogo. Dio non e giustapposto a me: al di landi stesso.

Ecco che cosa, cerca di esprimere la teologia @pafgproclamando che Dio e
l'inconoscibile”®®

«0O tu, che sei al di la di ogni cosa,

(cos’altro, infatti, € possibile dire di te nel tap),
come potra inneggiarti la parola?

Nessuna parola infatti pud esprimerti.

Come ti contemplera l'intelletto?

Nessun intelletto infatti puo percepirti.

Tu solo sei ineffabile,

poiché le parole a Te devono l'origine.

Tu solo sei inconoscibile,

poiché i pensieri a Te devono l'origine.

Di questo Altro, non posso dire nulla. Devo pexpmnioscerne l'esistenza. Alcuni pen-
sano allora che, per colmare il vuoto creato dalémlogia negativVd®, bisogna, nella pro-
spettiva cristiana, rivolgersi verso i poveri ewhiliati: non € in loro che oggi Dio mi visita?

193 'inno che proclama l'inconoscibilita di Dio & stainserito nelle opere di EEGORIO NAZIANZENO,
Poesie/1,Roma 1994, 64-65 mentre, secondo alcuni, sarebberatilo, un filosofo neoplatonico (cf. A.
FESTUGIERE La Révélation d’'Hermés Trismégist®, 67, 2 voll., Paris 1950). Esso esprime moltoéd pen-
siero di numerosi padri della Chiesa (Hs DUBAC, Sulle vie di DioMilano 1974).

194 H, HARING, «A propos de la théologie négative», Dieu: expérience et mystér@ Concilium
1(2001), 185-201 (ed. it.).
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Mi pare, tuttavia, che non bisogna immediatamewi@eggere con un agire la defi-
cienza del conoscere: in realta, i racconti bildighno un senso alla teologia apofat@a
si rivela nel momento in cui cessa di essere presersensibilmente Giacobbe, nella sua
lotta con I'angelo, vuole conoscere il nome di coln il quale ha appena finito di combatte-
re. Invece di udire una risposta, riceve una bemaak, e si ritrovera claudicante, segnato
dall'incontro con I'’Angelo (Gen 32,24-32). Quandm$& chiede a Dio il nome di colui che
deve liberare il popolo, sente il misterioso «lodseolui che sono» (Es 3,14): il personaggio
misterioso che gli parla sara sempre presentepalpdE nel suo agire che potra essere rico-
nosciuto. Gli Ebrei, nel sec. IV a.C., non tolleaae piu che si pronunciasse il santo nome di
Dio, quello di Yahweh, scritto MvH, senza vocali, e dicevano il termine «Adonai»gcio
«mio Signore».

Quando Dio parla, non rivela la sua essenza, irvitan trattarlo come un oggetto, ma
a scoprire che la sua presenza e di altro ordmeydine che non e oggetto di una conoscen-
za razionale: non posso formulare nessun concegancapsuli Dio come egli € in se stesso.

IL DIO DI GESU CRISTO

Ne deriva che non posso entrare in relazione @dtrd’ inconoscibile? Certamente no,
poiché posso rivolgermi verso di lui nella preghigvla cio avviene nell'oscurita: con quale
nome invocarlo? Interviene allora I'esperienzamiuomo, Gesu di Nazaret, del quale i van-
geli attestano che é vissuto in unione costantezaseguali, con Dio. Non solamente sotto
una speciale influenza di Dio come i profeti euggi che prima di lui avevano costellato la
storia del suo popolo e che rimanevano degli egadhili, ma a un grado tale che in nessun
momento egli era sfasato rispetto a Dio, che chvamré@adre» suo.

Questo appellativo non comporta di per sé l'idearti generazione eccezionale, cosi
che non e possibile, secondo I'esegesi, dichiarheeGesu € il Figlio per eccellenzaesy
tuttavia,si mostra di avere una relazione unica con;Dioonosce in Dio colui che ha un di-
segno d’amore illimitato non solo per Israele, nea ftti gli uomini, ne & consapevole al
punto da accogliere la morte per suggellare questsaggio di portata universale.

Secondo il IV vangelo c’e di pidiagire di Gesu non puo essere separato dall’agire
dello stesso Padrdl suo agire esprime la volonta vivificante deldPe. Non ne consegue
tuttavia che Gesu sia Dio personificato: sareblscamoscere I'alterita che il Padre rappre-
senta agli occhi di Gesu. Bisogna piuttosto modificla nostra concezione della natura di
Dio: lungi dall’essere un individuo, Di@nellasuaessenzarelazione. Gesu si manifesta in
relazione col Padre suo.

DIO E TRINITA

La riflessione ecclesiale ulteriore permette dramedere meglio il mistero di Dio, di
cui i credenti riconoscono l'esistenza in «tre paes», il Padre, il Figlio e lo Spirito, il che é
diventato il mistero della Trinita. La sua formutaze offre materia a grandi difficolta, spe-
cialmente a causa della nozione stessa di «pers@uoaviene non vedervi tre individui; ma,
tenendo conto del senso che offre la relazionedueesseri, il mistero pud essere descritto
secondo la formulazione classica: il Padre e padiguanto genera il Figlio, vale a dire -
simbolicamente - che egli comunica al Figlio - aAltmo da sé - la «vita» che possiede in se
stesso, in proprio; chiamarlo Padre, significarafi@e che Dio € comunicazione di s€, che e
intrinsecamente relazione; il Figlio & Figlio neftasura in cui si riceve dal Padre; lo Spirito
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e la relazione stessa tra il Padre e il Figlionibtero di Dio € quello della «relazione» fra le
persone. Quindi gli uomini sono figli di Dio sole sostituiscono una comunione di indivi-
dui, uniti dal’amore.

Ma Gesu, avrebbe potuto formulare il mistero dé€liaita come tre persone in una na-
tura? D’altronde questo ricorso alla filosofia naorrisponde al gusto del credente medio.
Per cui vorrei proporre una piccola parabola.

Al ritorno da una passeggiata in montagna, avrkitealissetarmi bevendo I'acqua di
un ruscello che si offriva a me; siccome era fangamo salito fino alla sorgente; la, dopo
aver bevuto a sazieta, ho guardato attentamentkggero movimento agitava I'acqua che
usciva dalla terra. Mi sono allora ricordato di clte diceva un padre della Chiesa: Dio Padre
e l'occhio della sorgente, invisibile, ma preseiit€iglio € il bacino che si riempie d’acqua;
lo Spirito e il fiume che diffonde I'acqua dellargente. Il Padre e l'invisibile perfettamente
trascendente; il Figlio € Dio diventato visibile; $pirito € Dio che si fa immanente. Dio non
e immobile; € sempre in movimento, portando cofasia opera. A ciascuno l'invito a en-
trare nella meravigliosa danza delle Persone deiata!

In Gesu, dunque, avremmo Dio stesso? Tale é hidsdella conoscenza sensibile che
pensa di afferrare I'lnconoscibile; contro quedteggiamento si erge il Risorto: i discepoli di
Emmaus riconoscono Gesu solo nel momento in cumpace ai loro occhi (Lc 24,31). Nel
IV vangelo, Tommaso riconosce la presenza del \tesemon verificando la realta tangibile
delle piaghe di Gesu, ma ascoltando lui che maaiftss sua presenza con la sua Parola:
Tommaso € portato ad accogliere nella pura fegedsenza del Vivente (Gv 20,275s).

Gesu di Nazaret rimane la questione aperta perwgnb. L’evangelista Giovanni I'ha
affrontata nel suo Prologo quando dichiara suceassnte che il Logos era «presso» Dio e
che era Dio lui stesso. Questo e il mistero di Di che tuttavia e DE.

A questo punto possono essere proposti due linguagg separatamente, ma nella re-
lazione che li unisce dialetticamente. Secondm@guaggio tradizionale, uso ilU2. Dio non
rimane nella sua trascendenza, ma scende daliciédora. Gesu e il frutto della discesa del
Verbo nel seno della Vergine Maria; in Gesu, Dia@no agli uomini, essendo il Verbo di-
ventato un uomo fra gli altri. Gesu dialoga coRaldre, riconoscendo che egli dipende da lui,
giungendo fino a morire per fedeltad. Risorgendo mginifesta che questa dualita esprimeva
'UNITA del suo essere con il Padre. Dai suoi discepélriebiede un comportamento analo-
go, cioe la dipendenza dal Padre che si esprimia petghiera dialogale e nell’accoglienza
della sua volonta. Essi vedono in Gesu il mode#ibldro agire: devono imitare Cristo per
manifestare la loro dipendenza dal Padre e cosdleten attraverso la dualita delle persone,
verso I'uno che solo permette di esistere in Dio.

Il linguaggio del E che tende verso I'ND si ispira alla tradizione sinottica, mentre il
linguaggio dell'WNo € proprio della tradizione giovannea. Allora Gesi € piu soltanto un
intermediario indispensabile, egli € «mediatoresmediatamente, il Logos che é verso Dio
e detto Dio. Gesu non € piu solamente un modetla Aisogna ispirarsi, € lui stesso la realta
verso cui si tendeva. Si tratta di vivere in llidiscepolo diventa cosi un «altro Cristo». Di-
venta, in Cristo, Dio stesso. Ecco cio che la niadie ortodossa intende parlando della «di-
vinizzazione» delluomo credente in Gesu. Non p&conoscere certo l'alterita che rimane
tra Gesu e il credente: INd suppone che i G siano riconosciuti come tali.

I due linguaggi hanno diritto di cittadinanza, laue I'altro, 'uno con l'altro; ma non
pPOSSONo essere usati separatamente, perché stetbadimnente uniti.
Con il primo, quello dei DE, rischio di cosificare I'Altro facendone un «ogget del
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pensiero. Rischio che appare nettamente nell’'ua peeghiera che chiede all’Altro un og-
getto terreno: in questo modo misconosco che BA&rdel cielo. Non & questo un com-
portamento idolatrico? Abbassando I'Altro al miessto livello, terreno, tratto Dio come un
idolo; non e il rischio della preghiera?

Con il secondo linguaggio, quello delKd, rischio di ignorare il cammino attraverso
cui ero passato per lasciarlo shocciare nell’'utitéece di ricordarmi della trascendenza nel-
la quale avevo riconosciuto il dono della presemnaahio di cosificare il dono ignorando il
donatore; ho perfino concluso che ero un Dio ch&erda del cielo. Mi trovo in una situa-
zione paradossale: sono in possesso del dondagi&ubhon lo posseggo pienamente.

Come spiegare che nello stesso tempio io ho e nparithe che € e non e la realta?
Questo si puo esprimere in un linguaggio simboléorrei tentare una presentazione di Ge-
su, Uomo-Dio, secondo i due modi di espressione.

Di solito, il mistero si esprime cosi: Dio non rin@in un cielo solitario, entra nel
mondo, un mondo di peccato che conduce alla mOree. dobbiamo necessariamente accon-
tentarci di un unico linguaggio, quello che afferotee Gesu e il frutto di una fusione rea-
lizzata tra il corpo della Vergine Maria e il sedieDio? Se abitualmente si parla di Dio fatto
Carne, non si potrebbe dire, con i cristiani orssiloche 'uomo diventa Dio?

Perché non proporre che Gesu, sotto I'azione @&gidto, € il risultato di un progredire
dell’'uomo verso Dio, come se nel corso dei seaménita fosse orientata a diventare Dio, al
termine di una traiettoria unica, al tempo stessbid e dell’'uomo verso 'Uomo-Dio? Gio-
vanni, infatti, presenta il rapporto del Logos ¢omondo come segue: il Logos era nel mon-
do che egli ha creato, poi di fronte al fallimendtgla sua relazione con gli esseri umani, di-
venta Carne lui stesso per aprirli alla sua progitea Dunque si potrebbe dichiarare che Gesu
appare come il risultato di un progredire dell'@ss@gmano verso Dio: egli & diventato vivente
grazie al soffio di Dio (Gen 2,7), ora riceve lar@p. In Gesu 'uomo diventa Dio.

L’'UOMO E DIO

L’orizzonte si allarga, perché quest’'Uomo-Dio eutah cui e attraverso cui il cristiano
scopre la propria condizione: Gesu e il prototiparth moltitudine di fratelli, il primo fra lo-
ro*®. Attraverso Gesul Cristo al quale si configuraritiano scopre la sua relazione effettiva
con Dio, 'aprirsi a una Presenza che conduceratiine. Certo il mistero di Dio, la sua tra-
scendenza, rimane al di |a delle nostre possitdiittomprensione. Ma in Gesu noi vediamo
non solo la discesa dall'alto di una trascendemsasalata, ma anche come 'uomo sia in pro-
gresso verso Dio, come se, lungo i secoli, 'ungasitincamminasse verso questo pieno com-
pimento.

La comunione con Dio stesso suppone che I'Altraiéppesente a me di quanto io non
lo sia a me stesso, e dunque che le mie aziongegsando opera mia, sono nello stesso tempo
la sua opera. Nell’azione buona, tutto & di Dittpté dell’'uomo.

Ecco una realta strana: Lui e io, siamoel® tuttavia siamo No. Non é vero che lui &
in me e io in lui? Non & questo 'unico modo peprioscere che la sua «trascendenza» & una
vera «immanenza»?

A motivo della sua presenza in me, posso dire iwbka misura in cui lo lascio passare
attraverso me, io esprimo Diogni persona che incontro ha il potere di mateaf@esi Dio che
lo abita. Si tratta di una partecipazione reald@ B tuttavia rimaniamo capaci di commettere
il male. Affrontiamo dunque, per un istante, il piema dell’origine del male e prima quello

105\t 12,50; 28,10; Eb 2,11.12.17; Rm 8,29; Col 1185.
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della creazione dell'uomo.

Siamo abituati a rappresentarci Dio che crea 'u@mmme un artigiano vasaio, cioé fa-
cendo di Dio un altro diverso da me, ma ancorassiltsso piano, e cio falsa il dato, perché
Dio non € a questo livello. Penso che un altro mdideresentare la creazione sia quello del
parto. Dio non lavora su una materia preesistagi,e Amore che cerca di liberare la vita
che é in lui; ha fatto esplodere quest’amore preddo degli esseri diversi da lui, ma simili a
lui, capaci di amore. Lareazionenon € un atto momentaneoe presenzaauovache continua
aesprimereamodosuo,Dio stesso

La creaturae quindi chiamataa lasciarsifare da Dio, conla dignitaeil rischiodellali-
berta,che € la condizionenecessarigerchéci siaamorereciproco Ma la creatura, da parte
sua, cerca di diventare «come» Dio con le proprieef senza ricorrere a Dio. Il peccato
d’orgoglio, di esaltazione di sé, non é forse cowmrade alla creazione? Ogni peccato é I'opera
dell’'uomo che fallisce nell'usare della sua libestcondo le esigenze del’amore. Nella sua
essenza, il male e, prodotto dalluomo sebDra

E certamente a causa del dono della liberta, dssengiale ma a doppio taglio, che
Dio non si era semplicemente voluto creare degléesautonomi, dei veri soggetti, ma egli
viene incontro a loro con la luce del Logos, présdim dalle origini per rischiarare le te-
nebre senza che queste possano arrestarla, pol'aromirabile scambio nella persona
del’lUomo-Dio: il Figlio & diventato uomo, in un mdo di peccato, con le conseguenze che
ci0 comporta, in particolare la sofferenza e lateor

COMUNICARE DIO

Sono spinto a comunicare ai miei fratelli I'esigteni questo Altro, con le mie parole o
con le mie azioni. Dalle riflessioni precedentutia cheDio € in ogni realta di questo mon-
do, e dunque che non si tratta di farlo venire, maiuttosto di scoprirlo presente, cioe di
essere in comunione con lui, senza piu dover cereaaltro.

Sono invitato quindi a essere me stesso, semplitemaella liberta e nel rispetto
dellaltro. Il modello del mio comportamento siveonel racconto evangelico che si presenta
in due modi diversi: I'uno, sinottico, solleva ilgiblema di Gesu; I'altro, giovanneo, suppone
che Gesu ¢ il Figlio di Dio; ambedue propongono choeli di accesso alla persona di Gesu:
posso quindi invitare a scoprire Dio nelle realt@@esto mondo, oppure comunicarlo tale e
guale, semplicemente.

Invece di arrestare il mio sguardo su realta ctdeBniscono «oggettive», mi preoccu-
po di sapere come la realta viene consideratahMido se una lettura propriamente simboli-
ca non € piu rispettosa di un dato che € contemparaente terreno e ultraterreno; invece di
fermarsi sul vuoto su cui si basa la «teologia tiega, si tratta di elevarsi a una conoscenza
che non é piu concettuale: I'esperienza di ®® nore cio che io ne percepisco, né cio che io
ne dico. La mia esperienza simboleggia Dio. Peqigtfosto che di «teologia negativa», pre-
ferisco parlare di «teologia simbolica», per comaer la realta attraverso I'apparenza imme-
diata.

Tutto sommato, se Dio per me, oggi, non € piu weresal mio fianco, egli scende dalla
sua altezza trascendente per darsi lui stessoyiegk in me, egli € piu che me stesso, facen-
domi essere pienament@uesto € il mistero della sinergia di Dio e di negni uomo che ac-
coglie Dio I'esprime a sua misur& me di riconoscerlo e di vivere.

Per concludere, riprendo una poesia che rimanddititgia della Quaresim¥:

1% D, RMAUD, A force de colombe: chants et poéniajs 1994.
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Dio al di la di ogni cosa creata,

Non potevamo che chiamarti Inconoscibile!
Sii benedetto per I'altra voce

che sa il tuo Nome, che viene da te

e dona alla nostra umanita

di rendere grazie!

Te che nessun uomo ha potuto vedere,
noi ti vediamo prendere la tua parte
nelle nostre sofferenze.

Sii benedetto per aver mostrato

sul Volto prediletto

del Cristo offerto ai nostri sguardi

la tua gloria immensa.

Te che nessun uomo ha udito,
noi ti ascoltiamo, Parola nascosta
la dove noi siamo!

Sii benedetto per aver seminato
nell’universo da consacrare
parole che parlano oggi

e ci plasmano!

Te che nessun uomo ha toccato,

noi ti abbiamo preso: I'Albero e innalzato
in piena terra!

Sii benedetto per aver rimesso

fra le mani dei piu piccoli

questo corpo dove nulla puo nascondere
il tuo cuore di Padre!

PREGHIERA “ABSORBEAT”

Rapisca, ti prego, o Signorg
I'ardente e dolce forza del tuo Amore
la mente mia da tutte le cose che sono sotto il lag
perché io muoia per Amore dell’Amore tuo,
come Tu ti sei degnato morire
per Amore del’Amore mio.
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| O NON HO PIU PAURA

lo non ho piu paura,
sono gia oltre il tramonto,
dietro la fila degli alberi neri,
trapassati di sangue
e
di luce.

Ho lasciato la notte.
Immerso nel caldo

dell’'oceano di fuoco,
l0 vengo con te.

Francesca Rebecchini
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